اقترا 


لای الفا سمب دامر رای قا ایی 


اتوق سنة ٠٤١‏ م 


5 4 ادنه 


۳ ۱ کی ۱ 
لاورس د کک 


مو دنوسة الرسوالة 





میم الج موق جنموضته 
الطبتها لاه 
٦۱۰ھ‏ ۔ ٩۱۹۸م‏ 
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سشکرولت‌رر 


۶ یکن غذه الرسالة آن‌تری‌النور قبل هذا الوقت لولا الجهود الحميدة 
والنصائح السديدة والاشراف العلمي الدقیق الذي لسته من أستاذي الجليل ` 
الدكتور رمضان عبد التواب» كا أن للأيدي التي أمدتني بما كنت أحتاجه من 
مصادر ومراجع خطوطة ومطبوعة من دار الكتب المصرية» ومكتبة جامعة 
القاهرة ومكتبة الأوقاف البغدادية ومكتبة المتحف العراقي والمكتبة المركزية 
لجامعة البصرة أثراً بالغ الأهمية في إنجاز البحث ومتابعة التحقيق ‏ يضاف إلى 
هذا كله لمسات الحنان والحب والوفاء والتضحية التي تحلت بها زوجتي 
ورفيقتي مذ كان موضوع الدكتوراه فكرة حتى نضج وكمل وأثمر كا اني لن 
أنسى الملاحظات السديدة الت اسداها ال الأستاذ على النجدي ناصف 
والدكتور مصطفى مندور خلال مناقشة الرسالة فإلى هؤلاء جميعاً أجزل الشكر 


جر تبره 


لحي ج © 
مهھ دمه 


بقلم الدكتور رمضان عبد التواب 
الأستاذ المساعد بكلية الآداب ‏ جامعة عين شمس 


يبدأ تاريخ علم اللغة العربية بالقران الكريم. وقد بدأت الدراسات اللغوية 
عند العرب لخدمة الدين الإسلامي. ولغرض فهم القران الكريم» المصدر الأول 
للتشريع الإسلامي ودستور المسلمين بل إن القران الكريم ليعد محورا للدراسات 
العربية کلها. وهو الأساس الذي من أجله قامت هذه الدراسات. 

ولم يترك اللغويون العرب صغيرة ولا كبيرة من الظواهر اللغوية العربية إلا 
تناولوها بالبحث والتأليف. خدمة للغة هذا الکتاب الکریم. فألفوا في ظاهرة الهمزء 
والقصر والمد. والتذكير والتأنيث» والقلب والابدال. والاتباع» والتثنية.» والترادف 
والتضاد والاشتراك. كا ألفوا كذلك في موضوع اشتقاق الاساء . 

ومن العلاء الذين وصلت إلينا مؤلفاتهم في هذا الموضوع الأخير: الأصمعي 
المتوق سنة ۲۱۲ هب. وابن دريد المتوق سنة ۳۲۱ه. والزجاجي مؤلف هذا الكتاب 
الذي نقدم له الیوم . 


غير أن الزجاجي يختلف عن الأصمعي وابن دريد. في أن کل واحد من هذین 
تناول في كتابه اشتقاق أساء القبائل العربية» بل إن كتاب ابن دريد ليس في الواقع 
إلا كتاباً في أنساب العرب» يفيد منه الدارسون في هذه الناحيةء أكثر مما يفيدون مما 
كتبه عن اشتقاق الأساء الواردة في هذه الأنساب . 

أما الزجاجې فإنه يبحث في هذا الكتاب في اشتقاق أساء الله تعالى» وهى 

تسعة وتسعون اس كا ورد في الخبرء وكلها مستقاة من القران الكريم. وقد اجتهد 
الزجاجي في عرض أقوال العلاء في اشتقاق كل اسم منهاء واستشهد على هذه الاقوال 
بالكثير من الشواهد الشعرية وأمثال العرب وأقوالهم وحكمهم, وهو كثير الاستطراد في 

۷ 


كتابه» کثبر التطرق ی مسائل النحو والصرف فیه. وهو- فیا أعلم ‏ الكتاب الوحيد 


ولقد كنت أفكر في إخراج هذا الكتاب ونشره منذ مدة طویلة. ولکن شواغل 
الزمن تحول بيني وبين أمنيتي» حتی جاءني تلميذي النابغة عبد امحسین البارك یلتمس 
عندي موضوعا للدکتوراه, فاقترحت علیه آن یدرس جهود الزجاجي في النحو 
واللغة» مع تحقيق هذا الكتاب له - اقترحت عليه هذا وأنا مشفق علیه, لان 
المخطوطة الوحيدة الباقية لنا من الكتاب رديئة الخط. خالية من الضبط مليئة 
بالتصحيف والتحريف, غير أنه أقبل على تحقيق نص الكتاب بروح وثابة» وإخلاص 
المتفاني في عمله. وواصل الليل بالنبار في تقویم عباراته, وضبط کلماته. وتخريج 
شواهده» والبحث عن مصادره» حتی استقام له معوجه ودانت له شوارده. 

ولست أريد مبذه المقدمة أن أفرط في مدح الدكتور عبد سین البارك أو أبالغ 
في الثناء على عمله هذاء فإن الكمال لله وحده. ولكنني أود أن ألفت نظر القاریء 
إلى أن هذا الكتاب ما كان يمكن أن بخرج علی هذه الصورة, لولا اخلاص مققه 
للعلم ومثابرته على متاعبه ومشقاته . 


دكتور 


«آبو القاسم الرجاجي()) 


هو أبو القاسم عبد ال رحمن بن إسحاق الزجاجی() النباوندي9", 
الصیمری(*) النحويی(؟. وقد اتفقت یم كتب الطبقات والتراجم على اسمه وكنيته 
ولقبه. ووففت كلها علد حل أبيه فلا نكاد نحل اشارة إلى اسم حده) آو عائلتی 
ولعل أعجمية النسب وقفت دون محقیق ذلك. . «إذ لو كان عربيا لما ضاع عنا نسبه 
نظراً لا عرف عن العرب من العناية بالآنساب»0©. 


كا أن شعوره بذلك. وتواضعه الجم.من جهة أخرى أديا إلى إهمال تلك الحقيقة 
التي طالما أولع مها كثير من العلاء والأدباء.: غير أن أبا القاسم اكتفى بانتسابه إلى 
شيخه أي إسحاق إبراهيم ین السري الزجاج . 


)١(‏ نكتفي ههنا بالتعريف الموجز بالزجاجي ونترك التفصيلات إلى ما سنعرضه في كتابنا «الزجاجي 
ومذهبه في النحو واللغة» المعد للطبع . ونحيل القارىء الكريم إلى مراجع ترجمة الزجاجي ی 
باه الرواة ۰۱۰/۲ وبغية الوعاة ۰۷۷/۲ وشذرات الذهب ۳۵۷/۲ وطبقات الزبيدي 
۹ والفهرست ۰۸۰ ومرات النان. ۰۳۳۲/۲ ونزهة الألباء ۰۲۰٩‏ والنجوم الزاهرة 
۲۳ ووفیات الاأعیان ۰۳۱۷/۲ واشار:ة التعیین ورقة ۰۲٩‏ وروضات النات ۰1۲۵ 
وطبقات ابن قاضي شهبة ۰7۵/۲ وتلخیص ابن مکتوم 6 ۱۰ والانساب للسمعاني ۰۲۷۲/۹ 
وهدية العارفین ۰۵۱۳/۱ والاأعلام ۱۹/6 ۰۲ وبروکلمان ۰۱۷۳/۲ واللباب 14۷/۱ . 
وانظر کذلك «الزجاجي - حیاته واثاره. . .» للدکتور مازن البارك . 
(۲) انظر: طبقات الزبيدي ۰۱۲۹ والنجوم الزاهرة ۳/ ۰۳۰۲ ونزهة الالباء ۲۰۰ . 
(۳) انظر انباه الرواة ۰۱2۰/۲ ومعجم الوّلفین ۰۱۲4/۵ وابن شهبة 1۵/۲ . 
)٤(‏ انظر: البغية ۷۷/۲ وروضات الحنات ۰4۲۵ وابن مكتوم 5 ٠١‏ . 
(ه) انظر: الانساب ۰۲۷۲ وإشارة التعیین ۰۲١‏ والإکمال ٠٠٠/٤‏ . 
(5) الزجاجي ‏ حياته واثاره ص ۱ . 


ولد أبو القاسم بالصيمرة أو نهاوند. ثم انتقل إلى بغداد بعد حياة اكتمل فيها 
نضجه العقلي وتعلم مباديء القراءة والكتابة في كتاتيب نهاوند. وفي بغداد التقی 
بشیخه الزجاج. کا آخذ فيها عن مشايخه الآخرين من علاء البصرة والكوفة . 

وبعد ذلك غادر بغداد إلى الشام فأقام بحلب(۱)مدة ثم انتقل إلى دمشق وأقام 
مه وحدث وصنف وأملى")ء ودرس بجامع و وانتفع به الناس (۶) 
عليه( وقیل إنه جاور بمكة وألف فیها کتابه «احمل»(". 


> وخرجوا 


توفي سنة ۳۳۷ ه وقیل ۳۳۹ آو ۳۶۰ ه. 
آساتذته : 


امتاز الزجاجي بروح علمية ذات قدرة على التمييز بين نواحي متعددة في 
مجالات النشاط الفكري للانسان. ولعل مرد ذلك إلى تباين الشيوخ الذین أخذ عنهم» 
واختلاف أمزجتهم. وإلمامهم بالصناعة النحوية واللغوية فهم بين نحوي ولغوي 
وفقيه ومحدث. وهذا نجد في قائمة شيوخه عددا من العلاء تجاوز العشرين أستاذاء 
ذكر هو بعضهم في كتابه «الایضاح في علل النحوه» وآشار ی البصریین والکوفیین 
منهم» ونبه ال من خلطوا الذهبین. 

ومن آشهرهم انزجاج. وابن کیسان وآبو جعفر حمد بن رستم الطبري. وابن 
شقير» وأبو بكر الخياط. وابن السراج والأخفش الأصغر وابن الأنباري. وأبو 
موسى الحامض» وابن دريدء وأبو جعفر أحمد بن عبد الله بن مسلم بن قتيبة. 


واليزيديی» ونفطویه والصولي. وغيرهم . 





(۱) انظر: طبقات ابن شهبة ‏ ۱۰. 

(۲) انظر: |نباه الرواة ۰۱۲۰/۲ وعیون التاریخ 522۸ 

(۳) انظر : (شارة التعیین ۲٩‏ ب. 

(۶) انظر: مراة احنان ۳۳۲/۲ . 

(0) انظر: وفیات الأعیان ۳۱۷/۲. 

(5) ذكر ذلك في آغلب مصادر دراسته. انظر مثلا عیون التواریخ ۰۳۱۷/۷ والعبر ۰۲۵4/۲ 
وشذرات الذهب ۰۳۵۷/۲ وطبقات ابن شهبة ۰1۵/۲ وانباه الرواة ۰۱۹۰/۲ والبغية ۰۷۷/۲ 

(۷) انظر ص ۷۸ - ۷۹ . 


١ 


تلامذته : 

أما أشهر تلامذته فهم: أحمد بن محمد بن سلمة بن شرام الغساني والحسين بن 
عبد الرحيم المعروف بابن أبي الزلازل» وأبو الحسن علي بن محمد بن إسماعيل بن 
محمد الأنطاكي الذي روى عنه كتاب «محتصر الزاهر» ومحمد بن سابقة النحوي 
الدمشقي. وعبد الرهن بن محمد بن أبي نصر الدمشقي» وأبو يعقوب إسحاق بن 
أحمد الطائي وغرهم . ۱ ۱ 


آثاره العلمية : 


ترك آبو القاسم للمكتبة العربية ثروة ضخمة شملت معظم نواحي الفکر 
ال نساني من نحو ولغة وصرف ونقد وآدب وعروض وروایات وأخبار وألوان كثيرة من 
ثقافة القرن الرابع الحجري. ونكتفي ههنا بذكر ما وصل إلى علمنا منها تاركين 
التفصيلات إلى ما سننشره عن «الزجاجي ومذهبه في النحو واللغة» في كتاب آخر: 

١‏ الإبدال والمعاقبة والنظائر 

۲ - أخبار أبي القاسم الزجاجي 

۳- الادکار بالسائل الفقهية 

4 - اشتقاق أساء الله 

ه ‏ أمالي الزجاجي 

5- الإيضاح في علل النحو 

- تعليقات على صيغة الطلاق في. بيت من الشعر 

4- الجمل 

4- شرح رسالة سيبويه 

۰ - شرح كتاب الألف واللام 

١‏ شرح الجمل 

۲ - شرح مقدمة آدب الکاتب 

۳ - الکانی في النحو 

۶ - اللامات 

۵ - مالس العلاء 

۱٦‏ - المخترع في القوافي 


۱۱ 


١‏ مختصر الزاهر 

كتاب المسائل الصغير 

٩‏ - مسائل متفرقة 

۰ - معانی الحروف 

۱ کتاب افجاء 

۲ - وقد وهم بروکلمان() اٍذ عدّ بین مصنفات الزجاجي کتاباً باسم «رسالة 
ف بیان الأسئلة الواردة علل البسملة وأجوبتها» وقد آشار ی هذا مازن البارك) وذکره 
عز الدين التنوحي دون إشارة إلى هذا الوهم» ولعل المقصود به «الإبانة والتفهيم 
عن معاني بسم الله الرحمن الرحيم». وهو للزجاج لا للزجاجي ومنه نسخة مخطوطة 
بدار الكتب المصرية /51 نحو ش. 

کا وهم محقق الجمل47) إذ عد كتاب «فعلت وأفعلت» ضمن مؤلفات الزجاجي 
والواقع انه لشیخه الزجاج. 

ووهمت الدکتورة خديجة الحديثئى في ذكر أحد مصنفات الزجاجي باسم «نوادر 
أي القاسم الزجاجي »(*) ولعلها تقصد «آخباره» أو «أماليه» . 





. ٠۷١/۲ تاريخ الأدب العربي‎ )١( 
. ۰ الزجاجی‎ )۲( 

(۳) الابدال والعاقبة والنظاثر ص ۰۱۱ 
€3 الحمل ص .٠١‏ 


. ۱۹٩ آبو حیان النحوي‎ )٥( 


۱۲ 


و صف د نسححة الكتاب 


إن للكتاب نسخة واحدة لا ثانية ها فيا وصل إلى علمي بعد بحث وتحر في 
فهارس ال مكتبات العامة والخاصة في الشرق والغرب. 

واصل الكتاب خطوط في دار الکتب الصرية برقم ۳ لغة ش . وبخط نسخي. 
وطريقته في رسم الحروف هي نفس الطريقة القديمة في الکتابة فمثلا تکتب الالفاظ : 
«تعالى» و«معاوية» و«يسأل» بهذه الصورة: «تعلی» و«معاویة» و«يسئل». 

ومن المخطوط صورة بالميكروفيلم برقم ١4‏ لغة في معهد المخطوطات بجامعة 
الدول العربية› وهي تقع ف 5 ورقة. مقاسها ۱۸ × ۲٤‏ سم ) وفي كل صفحة ١8‏ 
سطرا ومعدل السطر ١١‏ كلمة. والنسخة خالية من الضبط بالشكل . 

وعلی الصفحة الاولی منها عنوان الکتاب, ویبدو آنه کتب بخط يختلف عن خط 
بقية الخطوط وربا آضیف ای النسخة بعد غزق صفحة العنوان برور ازمن: وف 
صفحة العنوان عليك ووقف بخط مالکه وواقفه محمد محمود بن التلامید 
الترکزی . وبعد صفحة العنوان اجازة اقراء وسماع. وهذا نص ی «كتاب فيه 
تفسیر اشتقاق أساء الله عز وجل وضفاته الستنبطة من التنزیل وما یتعلق با من 
اللغات والمصادر والتأويل» تصنيف أبي القاسم عبد الرحمن بن إسحاق النحوي 
الزجاجي. رواه عنه الشیخ أبو بكر أحمد بن محمد بن سلمة الغساني. ويعرف بابن 
شرام سماع لعلي بن الحسن بن علي الربعي عن أبي بكر أحمد بن محمد عن أبي القاسم 
المؤلف». ) 

ختمت النسخة با يأي : 


۱۳ 


على الربعي : قرأ على هذا الكتاب من أوله إلى آخره. . . وقرأته أنا على شيخنا أبي بكر 
أحمد بن محمد الغساني ویعرف باین شرام رحمه الله - وقرأه أبو بكر على أبي القاسم 
الزجاجي وهو مصنفه . وکت بيدي 2 شعبان سئه ة أربع وثلاثين وأربعمائة واحمد لله 
رب العالمين . 0 الله محمد واله ۳ وایضا > کتبت : بلغت القراءة على الشيخ 
مد حنا ي 31 عقيو : 

اتبعت في تحقيق النص ما ياأتي : 

۱ - التقید بنص الأصل ما أمكن . وم نتدخحل الا ي الضرورة وقد دللت عل 
ذلك ف موصعه من التحقیق . ح 

ف 5 الكتاب كما دللت على اه المح ارت أيضاً . 

۳ عرفت آعلام النحاة واللغویین والقراء والحدئین والشعراء الواردة أسماؤهم 
ول آعرف بسیبویه لعدم احاجة ی التعریف به, وکذلك ۸ آعرف بشاهیر الشعراء 

4 - حرجت الأیات الستشهد بها وأشرت إلى مواضعها من السور ووضعت کل 
اية بين فوسین مزهرین . 

خرجت الأحاديث النبوية والأمثال وأقوال العرب من مظانبا الرئيسة ککتب 
الصحاح وجمع الامعال والفاخر والمستقصى وجمهرة الأمغال وفصل المقال وغريب 
الحديث والنهاية وغیرها . ۵ 

5 _ حرجت الأشعار والارجاز الستشهد مها ونسبت ما ینسب منپا ال قائله 
ولم يبق منها إلا أربعة شواهد لم أعثر عليها فيها رجعت إليه من المصادر. 

۷ الا شارة إلى مواضع النصوص النثرية من نحوية وصرفية ولغوية في كتب 
اصحامها أو 2 الكتب التي فيها ككتب النوادر والأمالي والعاجم وکتب اللغة والنحو 
من أمغال كتاب سییبو یه والقتضب والتاج واللسان والصحاح والجمهرة والعن والزاهر 
وتبذيب اللغة ومقاییس اللغة وكتب الاشتقاق والابدال والغريب ومعانی القران والزينة 

١5 


۸ - آشرت - في حدود الإمكان ‏ إلى الفروق اللغوية بين ما أورده من مفردات 
وما ذكره سابقوه كأبي عیده ام 3 الشكيت والمازني وابن قتيبة والخليل وأبي 
ريد والأصمعي والفر اء ی رجحعت إلى كتب معاصريه من أمثال أبي حاتم الرازي 
صاحب «الزينة» وبعض شيوخه كالزجاج وأبي بكر بن الأنباري. ىا نظرت في معاجم 
العانی کالخصص والغریب الصنف وخلق الانسان والابل والخيل والنبات وغيرها 
لعلاقتها بما ذکره الزجاجي . و قد أحلت عليها كلا دعت الضر ورة ال ذلك . 

٩‏ - التزمت ضبط كلمات النص بالشكل الضروري لقراءته قراءة صحيحة. 

۰ - تتبعت الکلمات الساقطة من النص الاصلی نی الظان التی بين يدي من 
مصنفات الزجاجي وغیره . 

۱ - قومت ما اضطرب نی النص بالقدر الذي اعتقدت أن المؤلف آراده. 


۲ - شرحت بعض ما غمض من الالفاظ الواردة ی النصوص الشعرية بصورة 
خاصة . ۵ 


۴ات ت إلى ما كرره E‏ الأخرى . 

١‏ - رمزت لوجه ورف الخطوط 2 0( ولظهرها بالرمز (ب) ووصعت أرقام 
المخطوط إلى جانبها. ‏ - ( ظ 

۵ ۱ هلت فهارس عامة للآيات والأحاديث والأمثال وأقوال العرب والشعر 
والرجز واعلام النحاة واللغویین والقراء والحدئین والشعراء وکذلك فهرس 
الوضوعات . 


توئیق نسبة الکتاب للزجاجي : 

إن عدم إشارة المؤرخين في القرون اللاحقة للقرن الرابع الهجري إلى كتاب أبي 
القاسم وعدم ذكرهم إياه صمن مصنفاته ‏ ا صاحب إشارة التعيين 
والفیروزآباديی) لا یطعن في نسبته الیه. ولا سیبا آننا نعرف أن لغيره من معاصريه 
کتباً | پرد ذکرها لدی آغلب الرخین وكذلك هو نفسه قد ذكر بعض مصنفاته في 





(۱) انظر: شارة التعیین ۰۱۲5 والبلغة في تاریخ آثمة اللغة ۱۲۱. 


۱۵ 


ثنايا دراساته النحوية واللغوية» ومع هذا لم يشر إليها من آرخوا له. وم يكن هذا 
الاهمال مقصودا بل ریا کان المصنف قد ألف في فترة متأخرة من حياته. وم تذع شهرته 
کساثر مصنفاته لعدم ظهور أهميته ي حياته أو إشادته به من خلال مصنفات أخرى 
تبعته . أو لأنه أملي إملاء على أحد تلامذته واحتفظ الأخبير به» وربما ال إلى من لم 
يقدره حق قدره فبقي راقدا في زوايا النسيان فترة من الزمن . 

ومع هذا فنحن نستعين على صحة نسبته لأبي القاسم بما يأتي : 

١‏ -إن هذه النسخة منسوخة من نسخة مقروءة على المصنف. وتاريخ النسخة 
الأصلية يعود إلى عام ۳6 ه. وهو تاریخ قريب إلى وفاة المصنف بمائة عام و 
كا أن الأصل برواية أحد تلامذة الزجاجي الذين صحبوه علويلاء وكتبوا عنه بعض 
مصنفاته وهو أبو بكر أحمد بن محمد بن سلمة الغساني ویعرف بابن شرام » وسمعها 
عنه أحد تلامذته وهو أبو الحسن علي بن الحسن بن على الربعي(١».‏ ولعل في هذا 
فذرا فن التوئیق غير مدفوع. 

. كثيراً ما نجد اصطلاحات الزجاجي في هذا الكتاب وفي سائر مصنفاته.‎ - ١ 
وهي دليل اخر على أن الكتاب له لما فيه من نزعة مستقلة غير منحازة.‎ 

۳ - کثبر من النصوص التي سبق أن فصل فيها بعض المسائل النحوية واللغوية 
في کتبه الأخری وجدت فا موضعا في هذا الکتاب وبنفس الأسلوب وربا اکتفی 
بالإشارة إليها في كتبه الآأخرى . 

5 - نقوله عن أعلام له صلة بهم في حياته كمشايخه من أمثال الزجاج وابن 
الأنباري وابن قتيبة وابن الخياط وابن كيسان وغيرهم ممن وردت أسماؤهم في كتبه 
الأخرى . 

ه- في خاتمة النسخة الأصلية تأكيد على قراءته على أبي بكر بن شرام الذي قرأه 
على الزجاجي . 

- تشابه الأمثلة المعتمدة في هذا الكتاب مع ما ذكره في مصنفاته الأخرى. 


۷ کا کان الزجاجی یعتمد أسلوباً خاصاً بمنبجه في التأليف فقد کان یذکر 


۱) انظر: معجم الأدباء 754/85 وقد أشار ياقوت إلى روايته عن ابن شرام الغساني . 


۱۹ 


دائأ في تقديمه ما سيبحثه في الكتاب. ولم يخرج عن ذلك إلا نادراً . 

وهناك ملاحظة تجذب الانتباه نلحظها على جميعءنمصنفاته المطبوعة والمخطوطة 
التي اطلعنا علیها. وهي آنه یذکر في نباية کل کتاب بابا آو آبوابا أو مسائل خارجة عن 
منهج الكتاب أو مكملة له. وهي ليست من صميم النهج الرسوم في القدمة. ففي 
«احمل» عرض لسائل لغوية تخص الحجاء في اخره. وفي «الإيضاح» بحث في مسائل 
ملحقة به» وفي «ختصر الزاهر» باب في غريب اللغة وشواذها» ونی «اللامات» آبواب 
إضافية تخص الموضوع نفسه. وني هذا الكتاب باب خاص باشتقاق آسیاء النبي . 
ولعله اتبع نفس الأسلوب في مصنفاته الأخرى التي لم يتيسر لنا الاطلاع عليها 
لضياعهاء أو لانزوائها في جهات ما زالت مجهولة حتى الآن. 

- ورد ذكر الكتاب لأول مرة في «إشارة التعيين» باسم «أسماء الله الحسنى». 
كا نقل القرطبي كثيراً من النصوص منه. وقد تتبعناه في مختلف اجزاء كتابه إذ أشار 
في بعضها إلى الزجاجي. واهمل الاشارة في آماکن كثيرة ذكرناها في موضعها في 
التحقیق . 


اب/ قال أبو القاسم عبد الرحمن بن إسحاق الزجاجي . وقرأه() علیه : الحمد لله 
اللك احق. البین. ذي القدرة وابحلال والبهاء. والعزت والعظمة. والسلطان 
الحكيم القديم. الاحد. الفرد الصمد. العليی ذي الأسیاء الحسنى. والصفات 
العلا» الذي لم يتخذ صاحبة ولا ولدأء خالق اخلق بقدرته» ومصرّفه على ارادته 
ومفنيه عند انقضاء مدته. أحمده على ما أبلى وأنعم وأولى. وأسأله العون على طاعته. 
والتوفيق لما يحب ويرضى. وصل الله على سيد المرسلين وأفضل النبيين محمد واله 
الطیبین الطاهرین وسلم تسليما. 

هذا كتاب أفردته لشرح اشتقاق أساء الله تعالى عز وجلء وصفاته المذكورة في 
الأثرء أن من أحصاها دخل الجنة. حسب ما رواها تأهل العلمء واستنبطوها بعد 
الرواية بشواهد من كتاب الله عز وجل. فاستخرجوها منه لثلا يعارض فیها شك. ولا 
يختلج في الصدور زيغ في التصديق بهاء على مذاهب. [أهل]“ العربية العلماء 
باللغة» العارفين بأساليب كلام العرب واشتقاقه وتصاريفه. غير عادل عن مذاهب 
العرب في ذلك خاصة. وأختم الکتاب بالفرق بین الاسم والنعت(۳). ووجوه النعت 
ف کلام العرب » ومجاري صفات الله عز وجل. وموقعها من ذلك وذكر من قال 
بالاشتقاق ومن أبى ذلك /۲ أ والرد عليه. وبالله التوفيق فهو حسبنا ونعم الوكيل . 
حدثني أبو عبد الله الحسين بن محمد الرازي©» الفقيه قال: حدثني أبو بكر 

(۱) کذا فی الاصل. ولعله «وقراته» والا فکلام ابن شرام ناقص . 
(۲) ما بین العقوفین زيادة یقتضیها السیاق. وانظر فیا یی ص ۲۳ . 
(۳) سيفي با وعد به في غاية الکتاب . 
(6) حدث عنه الزجاجي في (أخباره) 517 ب. ۷۷ | کا عده ابن عساكر في تاريخ مدينة دمشق 

۹ ضمن آساتذة الزجاجي . 


۱۹ 


محمد بن عمير الرازی(۱) قال : حدثني أ بو الفضل عبد الرهن بن معاوية العنبى (۲) 

قال: حدثني حبان(۳) بن نافع بن صخر بن جويرية قال: حدثني سفیان(*) عن 

بي الزناد(©» عن الأعرج 20 عن أبي هريرة9" أن رسول الله صلى الله عليه وسلم 
قال : «إن لله تسعة وتسعين اسا مائة الا واحدا من أحصاها دخل الجنة) 240 

قال حبان : فحدنني داود بن عمرو بن قنبل الکی(*) قال: سألنا سفيان أن 

یل علینا التسعة والتسعین اسأ(١0‏ التى لله عز وجل من القرآن فوعدنا أن يخرجها 

لناء لما أبطأ علينا اتينا أبا زيد(١١)‏ فأملى علينا هذه الأسماءء فأتينا سقيان فعرضناها 





)١(‏ ورد له ذكر في معجم البلدان 50/4" وفيه قال ياقوت «قال أبو بكر الإسماعيل حدثني أبو بكر 

محمد بن عمير الرازي الحافظ الصدوق بجرجان. وربما قال الثقة المأمون. سكن مرو ومات بها في 
. سنهة ی وتسعين ومائتين 

(۲) ۸ نعثر عل ترجة له وقد وجدنا له ذكراً ني جمهرة آنساب العرب ص ١47‏ محدثاً عن يحبى بن 
بک وقد حدث عنه مد بن محمد بن سلمة الطحاوي. 

(۳) أحد موالي بني تميم» وأبوه نافع مولى أبي قتادة» وجده صخر بن جويرية كان ثبتا ثقة. انظر 
طبقات ابن سعد ه/84٠"‏ و/71/8/1. 

)٤(‏ سفيان بن سعيد بن مسروق الثوري نسبة إلى بني ثور» وهو محدث من الطبقة الأولى. ولد في 
الكوفة عام ۹۷ه ونشأ بها وتعلم فيهاء وتوفر على علوم الدين والحديث بخاصة. وكان ف 
الحفظ. انظر ترحمته فی: العارف لابن قتيبة 4٩۷‏ والفهرست ۲۲ . 

(8) هو عبد الله بن ذكوان. كنيته أبو عبد الرحمن مولى رملة بنت شيبة بن ربيعة كان أبو الزناد من 
فقهاء الدينة وعبادهم . مات سنة ۸۱۳۱ . انظر ترجته فی: طبقات ابن سعد ۰4۱6/0 
والفهرست ۲۲۵ وتذکرة احفاظ /۰۲4۷ ومشاهر علاء الأْمصار ۱۳۰ والعارف 116 . 

(5) هوعبد الرحمن بن هرمزء ویکنی آبا داود مولی حمد بن ربيعة بن الحارث بن عبد المطلب توفي 
سنة 17١1١هء‏ وكان أحد القراءء عالماً بالعربية'وأنساب العرب. انظر ترجمته في: نزهة الألباء 
٥‏ والسيرافي ١۲ء‏ وإنباه الرواة ۰۱۷۲/۲ وبغية الوعاة 4١/۲‏ وتذكرة الحفاظ 41/١‏ 
وطبقات ابن سعد ۰۲۸۳/۵ وطبقات الزبيدي ۱۹ وطبقات ابن شهبة ۱۸۸/۱. 

(۷) هو عبد الرهن بن صخر الدوسی آحد صحابة الرسول (ص). انظر ترجمته في: تذکرة احفاظ 
۱ وصفة الصفوة ۰۱۹۱/۱ والعارف ۰۲۷۷ وکتاب امحمق بين رجال الصحيحين 
۰۲ 

. (4) انظر صحيح البخاري بشرح الكرماني ۰۱۸۹/۲۲ وفي الاصل «أسیاء». وانظر الزينة ۰۱۳۰/۱ 
والترمذی ۰۳۵/۱۳ واعراب ثلائین سورة ۱6. 

)٩(‏ ۸ نعثر على ترجمة له وجده قنبل هو محمد بن عبد الرحمن بن خالد بن سعید الكي الخزومي 
توفی بکة سنة ۲۸۰ه-. (انظر التیسر ص .)4٩‏ 

. في الأصل «آساء» وهو نحريف من الناسخ‎ ١) 

(۱۱) هو آبو زید سعید بن أوس بن ابت الأنصاري العام الراوية البصري. من ثقات اللغويين» كان 


۲۰ 


عليه فنظر فيها أربع مرات فقال: هي هذه فقلنا له: اقرأها عليناء فقرأها علينا 
سفيان: في فاتحة الكتاب: يا الله یا رب يا رحمن, يا رحيم. يا مالك» وفي البقرة 
ستة وعشرون اسیاً: یا حیط يا قدير» يا عليم. يا تواب. يا حكيمء يا بصيرء يا 
واسع» يا بديع » يا سميع. يا كافي. يا رژوف. یا شاکر. يا له» يا واحد. يا غفور 
يا حليم» یا قابضء يا باسط يا لا له (لا هی يا حي. يا قیوم» يا علي» يا عظيم. 
يا ولي يا غني يا حميد. وني آل عمران أربعة أسماء: يا قائم. يا وهاب یا سریع 
يا خبير. وفي النساء ستة أسماء: يا رقيب» يا حسيب. يا شهيد» يا عفوء یا مقیت 
يا وكيل. وفي الأنعام خمسة أسماء: يا باطن, يا ظاهر» يا قدير» يا لطيف» يا خبير. 
وني الأعراف اسمان: يا محبي. يا مميت. وفي/7 ب الأنفال اسمان: يا نعم المولى. 
ويا نعم النصير. وفي «هود» سبعة أساء: يا حفيظ. يا قريب, يا مجيب» يا قوي. يا 
مجيد» يا ودود يا فعّال. وفي الرعد اسمان: يا كبير» يا متعال. وفي «إبراهيم) اسم : 
يا منان. وق «والحجر» اسم : یا خلاق. وی «النحل» اسم : یا باعث. وی (مریم» 
اسمان: يا صادق. يا وارث. وفي «المؤمنون» اسم: يا كريم. وفي «النور» ثلاثة 
أسماء : یا حق. يا مبین. يا نور. ویی «الفرقان» أسم : يا هادي . وفي «سبا)» اسم : يا 
فتاح. وفي «المؤمن» أربعة أسماء: يا غافرء يا قابل. يا شديدء يا ذا الطول. وفي 
«الذاریات» ثلائة آسیاء: یا رزاق یا ذا القوق, يا متين. وفي «الطور» اسم: يا بار. 
وفي «اقتربت» اسم: یا مقتدر. وفي «الرهن» ثلائة اساء: یا باقي» ياذا الجلالء يا ذا 
الاکرام . وفي «احدید» ثلائة آسیاء: يا ول يا اخرء يا باطن. وني «الحشر» عشرة 
آسیاء: يا قدوس. یا سلام يا ممن يا مهیمن يا عزيزء يا جبارء يا متكبرء يا 
خالق, يا باريء. یا مصور. وفی «البروج» اسمان: يا مبدیء. يا معيد. وني «قل هو 
الله أحد» اسمان: يا أحد يا صمد. 


= سيبوية إذا روى عنه يقول: (سمعت الثقة» اتل عن أبي عمرو بن العلاء وأخذ عنه آبو عبید 
القاسم بن سلام وغيره توفي سنة ۲۱6 وقيل ١٠۲ه.‏ انظر ترجمته في: السيرافي ١٤ء‏ إنباه 
الرواة ۲ والمعارف 0 ونزهة الألباء ۷۶ وطقات الزبيدي ۲ وبروكلمان 
117 . 


۳۱ 


القول نی اشتقافها. وتصاریفها. واللغات 
فيها. ومصادرها عبل مذاهب آهل العر بية 


عز وجل في اشتقاقه أربعة أقوال: 


1 قال يونس بن حبیب(۲۱ والکسائی (۲۲. والفی اء(۳) وقطرب(*) والأحفش(؟ : 
أصله الإله ثم حذفت الهمزة تخفیفا فاجتمعت لامان فأدغمت الأولى في الثانية فقيل : 


)١(‏ يونس بن حبيب مولى بني ضبة» ويكنى أا عبد الرحمن. أخذ عن أي عمرو بن العلاءء وأخذ 
عنه الكسائي والفراء. كان النحو أغلب عليه . وكانت له حلقة بالبصرة ينتابها أهل العلم وطلاب 
الأدب وفصحاء الأعراب والبأدية.' مات سنة ۱۸۲ ه. انظر ترجمته في: نزهة الألباء 244 
والسيرافي ۷ ونور القبس ۸ - ۰۵۵ والبغية ۰۳۱۵/۲ والعارف ۵1۱. 

(۲) هو علي بن حمزة ويكبى أبا احسن. موی بني أسد. وإمام الكوفيين في النحو واللغة. وأحد القراء 
السبعة المشهورين. ولد في الكوفة سنة 19١١هء‏ ونشأ مها مكباً على حلقات القراء ثم استوطن 
بغداد. توفي سنة ۹ ه. انظر ترجمته في العارف ۵4۵ ونزهة الألباء ۰1۷ والورقة ۰۲٩‏ ونور 
القبس ۰۲۸۳ والبغية ۱۲/۲ 

(') يجى بن زياد بن عبد الله بن مروان الديلمي أبو زكرياء إمام العربية» كان أعلم الكوفيين بالنحو 
واللغة. أخذ النحو عن الكسائي وعلیه اعتمد. وأخذ عن يونس. من أشهر مؤلفاته معاني 
القران. والقصور والمدود. مات بطریق مکة سنة ۲۰۷ه-. انظر ترجمته فی: العارف ۵۵ 
ونزهة الألباء ۰٩۸‏ والبخية ۰۳۳۳/۲ وتهذیب اللغة ۰۱۸/۱ وشذرات الذهب ۰۱۹/۲ وطبقات 
الزبيدي ۰۱4۳ والانساب ورقة 1۲۰ . 

)٤(‏ هو ابو علي محمد بن المستنير النحوي أحد من اختلفوا إلى سيبويه. وقد تعلم منه ولم يقرأ كتابه 
عليه. وأخذ عن عيسى بن عمر. له مصنفات كثيرة في اللغة والنحو والعروض ومعاني الشعر 
وغريب الحديث. وكان يرى رأي المعتزلة. توفي سنة “١7ه.‏ انظر ترجمته في: نزهة الألباء 24١‏ 
والسیرانیی ۰6٩‏ ولنباه الرواة ۰۲۱۹/۳ والبغية ۰۲۲/۱ ویروکلمان ۱۳۹/۲ . 

(۵) هو آبو احسن سعید بن مسعدة أحد الأخافش الثلاثة المشهورين وهو أوسطهم . كان مولى لبني = 


۳۳ 


«الله» . فاله «فعال» بمعنی «مفعول» كأنه مألوه أي _معبوك مستحق للعبادة يعبده 
الخلق/” أ ويؤطونه . 
والتله۱): التعیّد. قال رژبة0): 
ف ر ال انات اللا اال وا ي 9 
أي من تعبدي , والمصدر من أ هت : الألوهَة. 


ونظير قولهم: إله والله في الحذف قوهم «أناس» ثم قالوا: «الناس» وأصله 
«الأناس» فحذفت الهمزة فقيل «الناس»» فكأن الألف وم في الله عوض عن اهمزة 
الحذوفت فلزمتا ول تفارقا الا سم كأننها بعض حروفه. فلذلك دخل عليه حرف النداء 
فقیل : «یا الّه اغفر لنام(*). وحرف النداء لا یدخل علی ما فيه الألف واللام» لا 
يقال: «يا الرجل اقبل» ولا يقال: «يا الغلام هلم». لأن النداءَ يعرف الاسم بالا شارة 
والخطاب. والألف واللام يعرفانٍ الإسم فلا يجتمع على اسم تعريفان مختلفان. فل) 





مجاشع » قرأ النحو على سيبويه وكان أسن منهء ول يأخذ عن الخليل» وهو أكبر. أئمة النحو 
البصريين بعد سيبويه وأحذقهم في الجدل. توفي سنة ۲۱۰ . انظر ترجته في: السيرافي ۰۳۹ 
وطبقات الزبيدي 4لاء ومراتب النحویین ۰۱۰۹ وشذرات الذهب ۰۳۹/۲ ونور القبس ۹۷ 
والبغية 5٩۹۰/۱‏ . 
(۱) انظر مادة «اله» في معجم مقاییس اللغة ۰۱۲۷/۱ واللسان ۳۵۸/۱۷ وکتاب الأفعال 41/۱ . 
(۲) هو آبو اححاف رؤبة بن العجاج السعدي التميمي . يعد هو وأبوه العجاج آشهر الرجاز 
الاسلامیین انظر ترحمته في: الشعر والشعراء ۰4۹6/۲ وفي طبقات ابن سلام ۰ والخزانة 
۳/1 والعيني ايام 
(۳) مذهه عدهه مدا . وجمع الصفة الذه. ويستعمل في نعت الهيئة والجمال. وقيل الهاء بدل من 
الحاء. والمادة: المادح . 
البيتان في ديوانه ق ۳/۵۸- 4 ص 150ء والجمهرة ٦/۱‏ و۲/٤۳۰‏ ۰۲0/۳ والبارع ۸) 
والأزمنة والأمكنة للمرزوقي ١75/1١‏ بتقديم الثاني على الأول» وتفسير الطبري م 
أبي مسحل 2555/١‏ ومجمع البیان للطبرسي ۱ والسائل والاجوبة ۰۱۱۵ وتثقیف اللسان 
۷ ومقاييس اللغة (اله) ۱ والابل ۰۱۷۹ والأول فی القلب والابدال ۰۲۲ والمخصص 
۰ وأمالي القالي 4۷/۲ والثلائة ۰۳۹ وسمط اللالي ۲ واللسان الم ۳۶۱/۱۷ 
و(مده) ۰۳۷/۱۷ وابدال أي الطیب ۳۱۸/۱ «الزه» وازانة ۰۹۲/۳ وابن یعیش ۳/۱. 
(4) انظر احمل ۱۲۲ واللامات ۰۳۳ وقد جاء فيه «وليس في العربية اسم نی آوله الالف واللام 
دخل عليه حرف النداء الا قوطم: یا الّه اغفر, لنا فانجم آدخلوا الالف واللام وحرف 
النداء. . . » 


۳ 


كانت الألف واللام في «الله» كأنهها من نفس الكلمة دخل عليه حرف النداءٍ ° 
وليست الألف واللام في «اللهع كالألف واللام في «الذي» وان کانت الالف واللام لا 
تفارقان «الذي» لأن «الذي» لم يحذف منه شيء فتكون الألف واللام عوضا منه فلذلك 
لم يدخل حرف النداء على «الذي»» ولأن «الذي» نعت واقع على كل منعوت . تقول : 
«رأيت الرجل الذي في الدارء والثوب الذي عندك,. ولمال الذي عندك». «ورأيت 
الحائط الذي بنيته» ٠"‏ 


من اجلك يا التي تيمت قلبي وانته بكيلة بالود ع 


فذكر أبو العباس المبرد »*9‏ رحمه الله أنه غلط من قائلهء ولا يقبل لغته 


فيا الغلامانٍ اللذان فرا ‏ یاک أن تكسبانا شرا ره 


)١(‏ انظر سيبويه "084/١‏ و1547/7.ء وانظر كذلك الانصاف 188/١‏ وفيه «ذهب الكوفيون إلى أنه 
يجوز نداء ما فيه الألف واللام» ثم ذكر احتجاج كل من الكوفيين الذين قالوا بجواز ذلك 
والبصريين الذين منعوه. 

(۳) انظر اللامات ۳6 والقتضب ۲٤١/٤‏ . 

(۳) ۸ ینسب البیت ی قائل معین. انظر اللامات ۰۳4 وسیبویه ۰۳۱۰/۱ وابن یعیش ۸/۲ 
واخزانة ۰۳۰۸/۱ والقتضب >/۰۲4۱ وشرح ابن عصفور ۰1۷/۲ والقرطبي ۲۰۲/۱ 
وه /۸۳. واللسان (لتا) ۰۱۰۹/۲۰ والانصاف ۰۱۸۸/۱ والسائل والاجوبة ۰۱۱٩‏ والاشباه 
والنظاثر ۲۱۹۱/۱ و۰۱۰۹/۳ ورواية النزانة واين یعیش «بالوصل» والانصاف «فديتك». 

)٤(‏ هو محمد بن يزيد بن عبد الأكبر» وكنيته أبو العباس ولد بالبصرة سنة ١٠۲ه‏ وأخذ عن الجرمي 
والمازني وأبي حاتم السجستاني وغيرهم . وقد انتهت إليه رئاسة مدرسة البصرة. وهو اخر أئمتها 
المهمين. توفي سنة ۲۸۵ه«. انظر ترهته فی: السیرایی ۰۷۲ وطبقات الزبيدي ۰۱۰۸ ونزهة 
الألباء ۰۲۱۷ وانباه الرواة ۰۲۱/۳ والأنساب ۰۱۱۹ واليغية ۰۱۱٩‏ ومقدمة القتضب 
ویروکلمان ۱۱/۲ . 

وانظر رد ابن ولاد على البرد نی «الانتصار» ۲۷۹ - ۰۲۸۰ وانظر القتضب ۲۱/6 . 
(۵) نم ینسب البيتان إلى قائل معين وقد استشهد با في معظم کتب النحو. 
انظر اللامات ۰۳4 والزانة ۰۳۵۱/۱ والانصاف ۱ والعینی 6 وشرح 
السيرافي ۰۱۲۹ والقتضب ۲۳/6 وآأسرار العربية ۰۲۳۰ وابن یعیش ۰۹/۲ والقرب 
۲۷۱ وشرح ابن عصفور ۰1۷/۲ والسائل والأجوبة ۰۱۱٩‏ ورواية الانصاف «أن 
تکسپانی» . 


Yo 


وكان يقول: لو روي «فيا غلامان» لاستقام وزن البيت. وليست الألف واللام 
ِ «الله» كالألف واللام في النجم إذا أردت الثريا لأن الألف 0 6 منه بت 


ا الألف واللام في TTT‏ ۴ » لانه قد 0 2 غل 


الأصل . 

وأنشدني بو جعفر آحمد بن محمد بن رستم الطبري) قال: آنشدني آبو عثمان 
الازنی() : 
إن اليا عل الات ااا 


«الناس» من هذا التقدير «ناس» . کمال وان 





۱ ۱ 
0 7 انظر ترجمته في : 


الفهرست ۰٩۰‏ وطبقات الزبيدي ۰۷۰ ومعجم الأدباء ۰۱۲6/۷ والاغاني ۰۲۹۷/۱۲ 
وبغية الوعاة ۰۳۸۷/۱ ونزهة الألباء ۰۲۳۹ وانباه الرواة ۱۲۸/۱ . 

(۲) هو بكر بن محمد بن بقية بن عدي بن حبيب من بني مازن بن شيبان» أخذ عن أبي عبيدة 
والأصمعى » وآخذ عنه البرد. توفي سنة ۷١٤۲ه‏ وقيل 48. انظر ترحمته في : السيرافي /اه. 
وطبقات الزبيدي 6۷ وانباه الرواة ۰۲6۹/۱ ونزهة الألباء ۰۱۸۲ ونور القبس ۲۲۰ والبغية 
۱ وبروکلمان ۰۱۱۲/۲ وأبو عثمان الازني ومذاهبه في النحو والصرف لرشید العبيدي . 

(۳) البيت لذي جدن الحميري في الخزانة ۳۵۱/۳ والعمرون ۰4۳ وبلا نسبة في الخصائص 
۳ والأزمنة والأمکنة ۰۱۲۷/۱ واللسان (أنس) ۰۳۰۸/۷ وشرح ابن عصفور ۰۷۷/۲ 
والعینی ۰۲۱۵/4 والأشباه والنظاثر ۰۱۳۹/۱ وابن یعیش ۹/۲ و۰۱۲۱/۵ ومجالس العلاء ۰۷۰ 
الك ۷ والبيان في غريب القرآن 06۰/۲ والأمالي الشجرية ۱۲4/۱ و۰۱۲/۲ 
ونزهة الطرف ۰ . 

."87/١ والخزانة‎ ۷١ البيت بلا نسبة في مجالس العلماء‎ )٤( 

() هو أبو عبد الرحمن الخليل بن احمد البصري الفرهودي الأزدي من أقطاب المدرسة البصرية في 
النحو واللغة وشيخ سيبويه والمؤسس الحقيقي لعلم النحو. انظر ترجمته في: السيرافي 0*٠‏ ونزهة 
الألباء 6 وانباه الرواة ۰۳۱/۱ والعارف ۰۵4۱ وبغية الوعاة۱/ ۵۵۷ وبروکلمان ۱۳۱/۲ 
والخليل بن احمد للدكتور مهدي المخزومي . 

2١4٠/5 انظر قول الخيل في العين - المخطوط  ۰۱۱6/۲ وكذلك مقاييس اللغة (وله)‎ )١( 


۳۹ 


همزة لانكساره' فقيل : واله» کا فیل 2 وعاء اعاف وی شاح اشاح نم أدخلت عليه 
الألف واللام وحذفت الحمزة فقيل «الله» على الشرح الذي مضى» وكأن معناه على 
هذا المذهب أن يكون الوله من العباد إليه كما كان في المذهب الأول أيضاً مألوهاً 
كذلك يكون في هذا المذهب أيضاً: الوله والتحير من العباد إليه. 


اسم والمذهب الثالث مذهب سيبويه ('2 بعد أن وافق الجماعة الأولين قال: وجائز 
أن يكون أصله «لاه» على وزن «فعل» ثم دخلت عليه الألف واللام للتعريف 0 
«الله». واستدل/4 أ على ذلك على ما رواه ابن رستم عن المازني - بقول بعض 
العرب: دلي أبوك» يريد: «لاه أبوك». قال: فتقديره على هذا القول «فعل» ا 
وذن باب ودار وأنشد للاعشى () . 
تخلقة من اي رباج سو تا اه ال کب ۳ 


وأنشد لذي الاصبع العدواني : 
لاو ابن عمك لا افضلت في حَسّب دون ولا انت دياني فتخزوني © 


= واللسان (اله) ۰۳۰۰/۱۷ والسائل والاجوبة ۱۱5. 
)۱( انظر سیبویه ۳۰۹/۱ و۱44/۲- ۱۰۰ والبارع ۸. 
(۲) هو آبو بصير میمون بن قيس الأعشى الأكبرء وهو أعشى قيس الشاعر الجاهلي المشهور. انظر 
ترجمته في : طبقات ابن سلام ۵4 والشعر والشعراء ۱ ولموشح ٤۰١‏ والخزانة ۸۳/۱١‏ - 
.۸٦‏ 0 
(۳) البیت في دیوانه ق ۱4/۵۳ ص ۰۲۸۳ والحمهرة (برك) .۲۷٤4/١‏ والقرطبي ۵۳/4 والخزانة 
۳ واللسان (اله) ۰۳۶۲/۱۷ ورلوه) ۰۳۰/۱۷ والاأمالي الشجرية ۰۱6/۲ وشرح ما 
یقع فیه التصحیف والتحریف ۰۳۱۰/۲ وی شرح ابن یعیش ۰۳/۱ ذکر قبله «قال الراجزه 
- کذا - والبیت من البسیط. وهو بلا نسبة في معاني القرآن ۰۲46/۱ ومجمع البیان ۰۱۹/۱ 
والزينة ۰۱۸/۲ وعجزه في اخزانة ۰۳4۵/۱ ورواية اللسان «كدعوة من أبي كبار» في ابن يعيش 
«بحلفة» وفي شرح ما يقع فیه التصحیف «سمعتها الواحد الکبار» . 
(4) هو حرثان بن السموأل وقیل ابن الحارث, وينتهي نسبه ال یشکر بن عدوان من قيس عيلان» 
ولقب ذا الاصبع لأن حية لسعت اصبعه فقطعها. 
انظر تر جمته في: الخزانة ۰1۰۸/۲ واماسة الشجرية ۰٩۹۷/۱‏ تب والختلف ۰.۱۱۸ 
والسمط ۲۸۹/۱ . 
)٥(‏ البيت له في اصلاح المنطق ۳۷۳ والتاج (دین) ۰۲۰۸/۹ واللسان u‏ ۷ و(عنن). 
۷ و(دین) ۰۲4/۱۷ و(خزا) ۰۲۷/۱۸ وأدب الکاتب ۰4۰6 والاقتضاب 44۱ 
والخزانة ۲۲۲/۳ وه /۰۲۳ واملمهرة (خزو) ۰۲۱۸/۲ والازمنة والأمکنة ۰۲4۳/۱ ودیوان - 


۳۷ 


تخزوني : تسوسني وتقهرني . يريد: لله ابن عمك فقال المخالفون له: إنغا هذا 
حذوف من الأول ألا ترى أن تأويل: لاه ابن عمك: لله ابن عمك؟. وقد اختلفوا 
في اللام المحذوفة من «لاه ابن عمك» فقال قوم : المحذوفة اللام الأصليةء والباقية لام 
الخفض لأن الاسم محفوض اء وحروف الخفض لا تضمر ۴. وقال الخرون: 
الباقية الاصلية لثلا يحذف حرف من أصل الكلمة. فقال الأولون: الحذف غير 
مستنكر في الكلام فقد قالوا: «لم يكو دولا أدر»» «وم بل یریدون: لم یکن » 
ولل آبال. ولا آدري۳) . فقال الاخرون: وحرف اخر ایضا قد أضمر في قول رؤبة 
حین قیل له: کیف آصبحت؟ . 


فقال : خمر عافاك الّه. یرید: بخیر*) . 


وکا قالوا: بکم درهم اشتریت ثوبك؟ فاضمروا «من». واذا غرف الشيء 
وكثر استعماله في موضع فربما أضمر. وكلا المذهبين محتمل . 
أ والمذهب الرابع مذهب أبي عثمان المازني9*» : کان [یقول] ۴ : إن قولنا «الله» 
إنما هو اسم هكذا موضوع لله عز وجل وليس أصله «إله» ولا «ولاه» ولا «لاه» كما 
فسرنا قبل . 


- الفضلیات ۰۱۱۰ والزينة ۰۱8/۲ والأزهية ۰۲۹۰ ومجالس العلاء ۰۷۱ والعقد الفريد 
۵ وبلا نسبة في شرح ابن عقيل ۰۱۹/۲ والبارع 4۸ وأمالي القالى ۰۲۵۵/۱ وابن 
عصفور في شرح الجحمل ۰۳۲۸/۱ والسمط ۰۲۸۹/۱ والقرب ۰4۷/۱ والغني ۰۱4۸/۱ 
والأشباه والنظاثر ۰۱۱۰/۱ «صدره» وابن یعیش ۰۵۳/۸ وأساس البلاغة (خزی) 2١57‏ 
والأمالي الشجرية ٠١/۲‏ . 

وقد وردت لفظة «عني» بدلا من «دوني» ی اغلب الصادر. کما جاءت في البارع «في خلق» 

بدلا من «في حسب». وفي اللسان «یوماء . 

. ۱۹٩/۱ النص في مجالس العلء ۰۷۱ وانظر كذلك المقرب‎ )١( 

(۲) انظر سیبویه ۳۱۰/۱ و۰4۸/۲ وی مالس العلاء ۷۱ «۸ ادر» وانظر ایضا اخصائص 
۲۳ وقد جاء فيه أن الحذف جاء لكثرة الاستعمال ول یقس علیها غیرها. وفي النصف 
۷۲ ر«إن هذه الأحرف من الشواذ وا لا یقاس علیه» . 

(0) في الأصل وم أدري» كذا ‏ . 

(1) انظر المقرب ,.141/١‏ والانصاف ,.500/١‏ والخصائص .١86١/*“‏ 

(م) انظر رأي أبي عثمانةالمازني في مجالس العلماء 59 . 

)١(‏ ما بين المعقوفين زيادة اقتضاها السياق. 


۳۸ 


قال: والدليل على ذلك إني أرى لقولي «الله» فضل مزية على «إله» وأني اعقل به 
/؛ ب مالا اعقل بقوله «إله». 

قال أبو إسحاق الزجاس 207 : حدثني المبرد عن أبي عثمان المازني قال: ساءلني 
الرياشي (۲۳ فقال لي: ما أنكرت أن يكون أصل قولنا الله «الإله» فحذفت اهمزة 
ودغت اللام الأولى 2 الثانية ی أجزت 2 الناس آن یکون خفیف الأناس ثم 
نت 
o‏ ها رات لد نت ال للم هل با 
على معنى إله. فلو کان الله خففاً من إله لبقي على معناه۲۳ . 


وذكر قطرب وغيره من أصحاب العربية: إن هذا الاسم لكثرة دوره ف الكلام 
واستعماله قد كثرت فيه اللغات. فمن العرب من يقول: «والله لا أفعل». ومنهم من 
یقول: «لاه لا آفعل». ومنهم من یقول: «واللة» باسکان اهاء وترك تفخیم اللام. 


وانشك: 
اقل سيل جات ارال و و اششه ال ) 


- هو أبو إسحاق إبراهيم بن السري الزجاج النحوي اللغوي» أقدم أصحاب المبرد قراءة عليه‎ )١( 

وإليه ينسب الزجاجي . - توفي سنة ١1ه.‏ انظر ترجمته في : 

انیا الروا:ة ۰۵٩/۱‏ وتاریخ بغداد ۰۸۹/٩‏ وطبقات الزبيدي ۰۱۲۱ وشذرات الذهب 
4/۲« والعبر ۰۱4۸/۱ ومعجم الادباء ۰۱۳۰/۱ ونزهة الألباء ۰۲46 وبغية الوعاة 
۱ ووفیات الاعیان ۰۳۱/۱ والانساب ۲ واللنتظم ۰۱۷۰/۰ واللباب ۰4۹۷/۱ 
وروضات اخنات ۰44 والفهرست ۰1۰ وهدية العارفن ۰۵/۱ ومعجم الولفین ۰۳۳/۱ 
وبروکلمان ۰۱۷۱/۲ والدارس النحوية ۵ وبحثنا عنه الوسوم ب «من آعلام النحو البصري - 
ابو (سحاق الزجاج» في محلة كلية الاداب - جامعة البصرة ‏ العدد السابع لسنة ۱۹۷۲ . 

0 هو العباس بن الفرج آبو الفضل الرياشي مولى محمد بن سليمان بن علي. قرأ على المازني 
الکتاب وکان عالاً بالرواية واللغة والشع وله مناظرات مع الأخفش والمازني توفي سنة 
۷ه قتله الزنج بالبصرة. انظر ترجمته في: نور القبس 0 وانباه الرواة ۳۱۸/۲ . ونزهة 
الألباء ۰۲۰۲ وزشارة التعیین ۲۳ ۰ والبغية ۰۲۷/۲ وبروکلمان ۱۱۳/۲. ١‏ 

(۲) انظر النص بتمامه ی مجالس العلاء ۰1٩‏ وازانة ۰۳6۳/۱ وانباه الرواة ۳۷۳/۲. 

(5) الرجز بلا نسبة في أمالي القالي 0۷/۱ والقرطبي ۰۲۲/۱۸ واللسان (حرد) ۰۱۲۱/۶4 و(علل) ‏ 

۳ و(له) ۷ والکشاف ۰۵٩۱/4‏ وتثقیف اللسان ۰۲۵۰ واصلاح النطق 4۷ - 


۳۹ 


مس 


ومنهم من یقول: «واه لا آفعل ذلك») . 
فإن قال قائل: فإذا كان معنى إِله معنى معبود أفيجوز على هذا أن یسمی کل 
معبود إلآها كيا يسمى معبودا؟ . 
قيل: ذلك على الحقيقة غير جائز لأن معنى الإله في الحقيقة: هو ذو الألوهية 
أي : المستحق للا لوهية والعبادة. والمعبود إنما هو اسم المفعول من عبد فهو معبود ألا 
ترى أن أحدأ من العرب لم يقل : اهنا ال فهو مألوه کا قالوا: دناه فهو معبود. واغا 
قيل : تألهنا أي : تعبدناء فالّه ليس بنزلة معبود فقط» فمن عبد شيا فقد لزم من 
طريق اللغة أن يقال: عَبََدَهُ فهو عابد له. وذکر معبوده وم یقل امه فیقال : مألوهه كا 
قبل : عبده فهو معبوده. لوضعه /ه أ العبادة في غير موضعها ولا استحقاقها . 
وأصل العبادة : الخضوع والتذلل من قوهم : «طریق معبد» إذا كان ءا 
مذلا لكثرة السير فيه. ومنه اشتقاق العبد لخضوعه وذلته لمولاه. وَالعَبَدَةٌ : الصلاية 
التي يسحق عليها الطيب» وليس كل من خضع لآخر قيل له: قد عبده إلا أن يخضع 
له ويذل موخا له ذلك غل نفب له بان خالفة ذلك ل تدا فأما إن 
خضع له وذل على غير هذه الطريقة فجائز أن يقال: «فلان يتعبد لفلان» أي ينزل 
نفسه له منزلة العبد. يقال: عبدت الرجل وأعبدته: إذا استعبدته وأنزلته منزلة 
العبيد. قال الشاعر: 
علام يعبذني قومي وقد كثرت 
فيهم اباعِرٌ ما شاءوا وعبدان © 


وقال موسی لفرعون: »ان عَبأت بني اسرائیل46). 


- و2355 ومجمع البیان ۰۲۷۵/٩‏ واعزاب القرآن للنحاس ۲۸۳ب والزاهر ۰۲۷۷/۱ والجمهرة 


رغ ل ه) ۰۲۵۱/۳ ومجاز القرآن ۰۲۹۹/۲ ودیوان الفضلیات ۰۲۷ والبيان في غريب اعراب 
القرآن ۰4۸/۲ والبارع ۰۲۷ وشرح ابن عصفور ۷۵/۲ و٥٦٤‏ والأمالي الشجرية ٠١/۲‏ . 
المغلة: ذات الغلت الحرد: الغضب. 

۱۱( لم نعثر على رأي يؤيد ما ذهب إليه الزجاجي هنا في جميع ما وقع بين ايدينا من المصادر. 

(۲) البيت للفرزدق في اللسان (عبد) ۰۲۱6/6 وبلا نسبة في ۰۲۱۱/6 ونوادر آي مسحل 
۲ وأساس البلاغة (عبد) ۰8۰ ومعاني القرآن ۰۲۷۹/۲ ونوادر أي زید ۸۷ «حتام» 
والکشاف ۳۲۰۲/۳ . 

(۳) سورة الشعراء ۰۲۲/۲۹ ون مجاز القران ۰۸۰/۲ وتفسیر غریب القران ۰۳۱۹ «آأي اتخذتهم 
عبید!) . 


۳۰ 


۱ 
۱ 





با رح هذا العنی من إله وفرق ما بينه وبين غيره قيل : «الله» فأدخلت الألف 
واللام علیه وحذفت اممزة وفخم اللفظ به والزم هذا البناء ليدل على أنه الالّه 
الستحق لالوهية دون ما سوام ألا ترى أنه قد استعمل إله في غيره عز وجل حكاية 
ومجازا. فلم يستعمل «الله» في غيره كقول السامری(۱) : ل#هذا امکم واله 
موسى 5274© ولم يقل لحم: «هذا الله». ومثل قولهم: اهتنا خير أم هوي“ ومثل 
قوله: «إقالوا: يا موسى اجعل لنا إلا ى) لحم الحة»(؟2 ومثل قوله: «أفرأيت من 
اذ هه هواه» > وقد ادعى فرعون أنه رب وإلّه فقال: [أنا ربكم الأعلى م 29 
وقال : ما علمت لكم من إله غيري 4 7 ولم يدع /ه ب مع هذا أنه الله جل الله 
عا يقول الظالمون [وتعالى] علوا کي 


فهذا یدل عل آن دخال | الألف واللام في «الله» وحذف الحمرة منه وإلزامه هذا 
البناء إغا هو ليدل على أنه لا ب يستحق الألوهية في الحقيقة غيره. وخص ببناء لا يشرك 
فيه سواه ولا بذعيه أحد . 


وقال بعض أهل العلم: إنما فخم اللفظ به فقيل «الله» ولم تظهر اللام على 
لفظها ليفرق بينه وبين اللات والعزى لأن من العرب من كان يقول: اللات والعزى 
ثم إذا وقف قال: «اللاه» فوقف بالاء قياساً لأنها تاء التأنيث» وكذلك أيضاً كتب 
«الله» بحذف الألف التي بعد اللام الثانية ليفرق في الخط أيضاً بينبها(؟) 


)١(‏ السامري رجل فلسطيني من قبیلة السامرت رحل إلى مصر بعد إقامة بني اسرائيل فيها. وكان 
مع قوم موسی عند خروجهم من مصر. وکان منافقا يظهر الإيمان بموسى ويخفي الکفر وقد 
أضل بعض القوم الذين كانوا مع هارون. وسولت له نفسه أن يفتنهم بعبادة العجل الذي صنعه 
لأنه كان يعرف صناعة التماثيل. وكان أحد السحرة أن ذاك. واسمه موسى بن ظفر. 

انظر ترجمته في: التعريف والأعلام 8 و١281‏ ومعجم الألفاظ والأعلام القرانية ص ۲۷۸ . 

۰ (۲۷) سورة طه ۲۰ /۸۸. 

(۳) سورة الزخرف 5۸/۳ . 

(4) سورة الاعراف ۱۳۸/۷. 

(©) سورة الحائية 779/846 . 

(5) سورة النازعات 7154/1/4 . 

(۷) سورة القصص ۳۸۰/۲۸. 

(۸) ما بين المعقوفين زيادة يقتضيها السياق. 

(94) انظر القرطبي ٠١١/١1‏ وفيه «قال الفراء وقد رأيت الكسائي وقد سأل أبا فقعس الأسدي - 


۳۱ 





واحتلف البصریون والکوفیون في فوضم : «اللهم اغفر لنا». فقال سيبويه (1) 
وأصحابه: زادوا الميم في آخره مثقلة عوضا من حرف النداء في أوله فلا يجمع بینیا 
لا يقال: «يا اللهم» لأن العوض والمعوض منه لا يجتمعان. قال: وجرى نجرى 
الاصوات فبني لذلك . ولذلك لا يوصف. فلا یقال: «اللهم العزیز) . فأما قوله : 
قل اللهم فاطر السموات والأرض۳(46) «فهو عندهم علی نداءین» ۳ . 

وقال الكسائي وأصحابه (4» : أصله «يا الله أمنا بخير» فكثر به الكلام فحذفت 
ا همزة والضمی وخلطت الكلمتان فصارتا كلمة واحدة. وأجازوا إدخال حرف النداء 
علیه وأنشدوا: 


ب ا 


وقال البصريون: هذا شاذ جداً لا يعمل عليه 29 ولا يعرف قائله. 


0 
ات" المصلح للشيءء يقال: ويف الشيء أربة 57 وربابة»: إذا أصلحته 
وقمت عليه ورب الشيء. مالک فالله عرّ وجل مالك العباد ومصلحهم . و2 


شؤونهم . . ومصدر ات ال وت وكل من ملك شيعا فهو ربه. يقال : (هذا رب 


= فقال: ذاه لذات». ولاه للات وقرأ أذ فرأيتم اللاه - وکذا قرأ الدوري عن الكسائي والبزي عن . 
ابن كثير ‏ اللاه - باماء فی الوقف. ومن قال إن اللات من الله وقف باطاء ایضاء. 

)١١‏ انظر سیبویه ۱ وفیه «وقال اخلیل: اللهم نداء والیم هاهنا بدل من «یا» فهي هاهنا فیا 
زعم الخليل آخر الكلمة بمنزلة ديا في أوها». وانظر كذلك الزينة 17/7 . 

(۲) سورة الزمر 45/8 . 

(۷) النص نفسه في اللامات ۸6 . 

(4) نظر الزينة ۸۲ والزاهر ۳/۱ واللامات ۰۸۵ وقد نسب القول فیها للفراء. 

(ه) هذا رجز لم يعرف قائله وهو في اللامات ۰۸ ومعاني القران ۲۰۳/۱ والجمل ۰۱۱۷ 
والانصاف ۰۱۹۱/۱ وازانة ۰۳6۹/۱ والقوانی للمبرد ۰۱۲ والزينة ۲ واللسان (اله) 
۷ وأسرار العربية ۰۲۳۳ ومجمع البیان ۰4۲۷/۲ والزاهر ۰۳4/۱ والقرب ۰۲۸۳/۱ 
وشرح ابن عصفور ۰۸۱/۲ والقرطبي 0/5 . 

(5) كرر قوله هنا في اللامات ۰۸٩‏ مع تغيير طفيف في الألفاظ . 


۳۲ 


الدار ورب الضیعة»(). ولا یقال: «الرب» معرفاً بالالف واللام مطلقاً إلا لله عرّ 
وجل لأنه مالك کل شبی ۶ . 
ویقال من غبر هذا: رببت الغلام آربه رباء فأنا راب وهو مربوب بمعنى رَبيته 


سواء . ومنه قیل: ربیب الرجل لابن إمرأته لأنه يرببه» وغزال ربيب: أي مربوب من 
هذا. قال سلامة بن حندل(۲) : 


يسقى دواء قفي ادن مربوب) 


آي مر . ورب الرجل بالمكان» وأرت به . : إذا أقام به » رت الأديم: د 
الت وأنشدنا ابن و 


فإن کی مى أو 2 SERE‏ 
فكوني له كال عفد ريف نيه الادم(*) 


(۱) انظر الزينة 5. ومقاييس اللغة (رب) ۰۳۸۱/۲ وفعلت ات للزجاج 2١45‏ وتفسير 
غريب القران ٩‏ واعراب لائین سورة ۰۲۱ والخصص 07 . وجميع هذه الصادر مشبهة 
لا اورده الزجاجي . 

(؟) هو سلامة بن جندل بن عبد عمرو بن عبيد بن الحارث بن عمرو بن كعب بن سعد بن زيد مناة 
ابن تيم شاعر جاهلي قديم من الشعراء الفرسان. انظر ترحمته في: طبقات ابن سلام 2١1‏ 
والشعر والشعراء ۰۱۹۲/۱ وبروکلمان ۰۱۱۹/۱ وسلامة بن جندل الشاعر الفارس للدکتور 
فخر الدین قباوة. 

(۳) البیت في دیوانه ۰۱۰۰ وروایته بتقدیم «آقنی» علی «أسفی» وانظر کذلك الفضلیات ۰۱۲۱ والتاج 
(سغل) ۳۷۹/۷ و(سکن) ۰۲۳۷/۹ وذیل الأماي والنوادر ۰۲۱۱ واحلل 4۸ آ» وتثقیف اللسان 
۸ واصلاح النطق ۵ وادب الکاتبه لابن قتيبة ۸۸ والاشتقاق لابن درید ۰۷ 
والخصص ۳ و۳ واضداد ابن الانباری ۰4۰۳ ومقاییس اللغة (رب) ۰۳۸۲/۲ 
واللسان (ربب) ۰۳۸۰/۱ و(سغل) ۰۳۵۸/۱۳ و(سکن) ۰۷/۱۷ و(سفا) ۰۱۱۱/۱۹ 
و(دوا) ۰۳۰۳/۱۸ و(قنا) ۰11/۲۰ وفي الفضلیات وأدب الکاتب وذیل الأمای «یعطی». 

(1) هو أبو بكر محمد بن الحسن بن دريد الأزدي اللغوي الشافعی صاحب «الجمهرة» و«الاشتقاق». 
توفی سنة ۳۲۱ . ۱ 

انظر ترجمته في : 
نزهة الالباء ۰۳۲۲ وطبقات الزييدي ۰۱۱۲ وبغية الوعاة ۰۷۱/۱ وشذرات الذهب 
۴۲ وازانة ۰4٩۰/۱‏ ومراتب النحوین ۰۸6 والفهرست ۰٩۱‏ واشارة التعین /ا4 أ. 
(ه) البیت لعمرو بن شأس يخاطب إمرأته وقد كانت تؤذي ابنه عراراً. انظر اللسان رربب) ۳۹۰/۱ = 





۳۳ 


وسقاء مربوت : ادا أصلح ا والرّبابة: العبد والمعاهدون : اربة قال 
الحذلى(١2:‏ 
كانت اربتهم ه6290 وغرهم 


و 


عقد الجوار وكانوا e.‏ غدرا 0 
والرنابةة أيضنا: الخريطة التي كانت تجعل فيها قِداح الیسر. قال الهذلي : 
فكأنهن ‏ ۱ ب ربابة وکانه 

يسر يفيض على القداح ویصلدع۶) 
وقال الأصمعى ©*؟: الرباية : رقعة تجمع فيها القداح. قداح الییر. وسميت 
بذلك من قوضم : «فلان و أمره ويجمعه» ولذل سمیت «الر بات) لاجتماعهم 


> وفیه «رب» لهى والجمهرة إ(برر) 2.78/١‏ وسمط اللالي 80م 

(۱) هو آبو نزیب خویلد بن خالد آشهر شعراء هذیل وهو حضرم. مات في أيام عثمان بن عفان. 
انظر ترجته فی: الاشتقاق لابن درید ۰۱۱۰ وافزانة ۰۲۰۲/۱ والشعر والشعراء ۰6۳/۲ 
ودیوان افذلین ۰4/۱ وبروکلمان ۱۹۹/۱ . 

(۲) من بني سلیم . ۵ 

" (۳) البیت في دیوان افذلیین ۰46 وهو له في التاج (ربب) 766/١‏ والجمهرة (برر) ۲۸/۱ واللسان 
(ربب) ۳۹۱/۱ وبلا نسبة ی مقاییس اللغة (رب) ۳۸۳/۲. 

(5) البيت لأبي ذؤيب الحذلي في دیوان امذلیین ۰5 وابمهرة (برر) ۰۲۸/۱ ومجاز القران ۳9/۱ 
والیسر والقداح ۰۱۰۱ ودب الکاتب 4۷ والسيرة النبوية ۲۳/۱ و۰۱۱۲/۲ والفضلیات 
۳ واللسان (ریت) ۰۳۹۱/۱ و(صدع ۱۲/۱۰ و(فيض ۰۷۸/٩‏ و(علا) ۰۳۲۳/۱۹ 
والأصمعيات 6 والتاج (ربب) ۰۲۰۲/۱ و (صدع) ۵ وشرح امحماسة للمرزوقي ‏ 
٤‏ ومجمع البيان ۲۹٤/۲‏ والاقتضاب 49۰ والقرطبي ٦۱/۱٠۰,‏ و٣/۹ه.‏ والأزهية 
۸ والاأمالی الشجرية ۰۲۷۹/۲ وغريب الحديث ۲۷/۲. وق مقاییس اللغة ۱۸۳/۲ «قال 
الهذلي». وقد ورد في ادب الکاتب والأصمعیات ومقاییس اللغة «وکاجن» بالواو. 

(5) هو عبد الملك بن قريب صاحب النحو واللغة والغريب والأخبار والملح» يكنى أبا سعيد موثوق 
به في احدیث. وهو من تلاميذ ابي عمرو بن العلاء ولد سنة ۱۲۳ه. وعمره نیفاً وتسعین سنة 
حيث توفي سنة ۲۱ ه. 

انظر ترحمته في نزهة الألباء ۰۱۱۲ والعارف 84۳ وتهذیب اللغة ۰۱6/۱ والورقة ۰۳۱ 
وانباه الرواة ۰۱۹۷/۲ وأخبار النحویین البصریین 46 وخلاصة تذهیب الکمال ۲۰۷ . واللباب 
۱ والبغية ۰۱۱۲/۲ وبروکلمان ۰۱4۷/۲ والاصمعي حیاته وآثاره للدکتور عبد ابلبار 


الجومرد . 
۳ 


0 وتحالفهم وهم : ضبة بن آد وتيم» وعدي » وعُکل» وثور بنو عبد مناة بن وا 

قال : فأما الرّباب في بيت أبي ذؤيب فالقداح نفسها سماها بالرقعة التي تضمها 
لأن العرب قد تسمي الشيء باسم الشيء إذا تعلق به أو جانسه أو ناسبه أو جاوره» 
فشبه آبو نژیب الاتن بالقداح لاجتماعهن. وشبه ال حمار باليَسَّر وهو صاحب اير 
وجمعه أيسارى وقوله: يفيض معناه: يدفع. ومنه زا من عرفات. وقوله: 
«یصد ع» يقول: يفرق. وقوله: «وفاصدع بما تؤ ؤمر9#©: أ ي أفرق به وأظهره. والرباب 
بالفتح : سحاب دون السحات . قال الشاعر: 


كأن الرباب دوين السحاب نعام يعلق بالارجل“ 

والرية: ضرب من الشجر أو الت ۲ الشاة التي وصعت حديئا 290 2 
وإنما هي «فعلى» من ربيت بمعنى التربية. 

ورب : حرف یقلل به وقوع الشيء. 

قال المبرد” : ورب للشيء قلیلاء يقع بعدها الاسم [إلا] نکر [لانه 
واحد] يدل على أكثر منه» وفيه سبع لغات : يقال : رت ورت بالتشدید ورت 


(۱) هو من ولد طابخة بن الیاس . انظر العارف ۰۷ 0 أنسباب العرب .١98‏ 

(۲) سورة احجر ۰۹4/۱۵ ونی مجاز القران ۳۵۵/۱ «أي آفرق وامضه» وانظر ص ۰4۱۱ وتنویر 
القباس ۰۲۲۰ وفیه یقول ابن عباس «أظهر أمرك یکت وفي القرطبي 5١/١٠١١‏ «أي فرق جمعهم 
وکلمتهم بآن تدعوهم ای التوحید فانهم یتفرقون» وانظر کذلك معاني القران ۹۳/۲. 

(۳) البیت لعبد الرحمن بن حسان في دیوانه ۰۳۶ وهو له ی معجم الادباء ۰۱۵/۲ وزهر الاداب 
۱ وشروح سقط الزند ۱۱۹۳/۳ وله آو لعروة بن جلهة الازني نی الأغاني 2١65/19‏ 
ولثعلب بن صعير المازني في قواعد الشعر لثلعب ۰4۲ ولبعض بني مازن في الأزمنة والامكنة 
۲ ولم ينسب في الیوان ۰۳۵۰/4 ورواية صدره في الديوان «كأن السحاب دوين ا 
و«تعلق». ورواية اللسان (ربب) ۳۳۷/۱ كرواية الأغاني . 

.1۰ 4/۱ انظر اللسان (ربب)‎ )٤( 

(ه) انظر القتضب ۱۳۹/6 وما بين العقوفین هنا ساقط من الاأاصل وصوابه من القتضب. ون 

مقاييس اللغة (رب) ۳۸4/۲ «فآما رب فکلمة تستعمل نی الکلام لتقلیل الشيء. تقول: «ر 

رجل جاءني» ولا یعرف ها اشتقاق. وی مغنی اللبیب ۰۱۳۸/۱ ذكر في «رب» ست عشرة لغة: 

ضم الراء وفتحها وكلاهما مع التشديد والتخفيف. والأوجه الأربعة مع تاء التأنيث ساكنة أو 

محركة ومع التجرد منهاء والضم والفتح مع اسكان الباء وضم الحرفين مع التشديد ومع 

التخفيف . 


o 


0 


3 ياس ی ت” 7 / ۱ و و 
بالتخفیف» وربت. وربت. وتزاد فیه «ما» فیقال: ریا وریا. آنشدنا /۲۷ 
در ید . 


إيمة 


ارام 


وربت سائل عق فق اعات تسعارا ) 


م م o‏ ا و م9 ۲ 
و وت قآ lI EGS‏ 


رن كن اتشخت: E IE CO‏ 
وقال المثقب العبدی (*) . ۰ 
أجدَّك ما يدريك أن رب بلدة إذ الشمس في الأيام طال رکودذها (*) 


(۱) البیت لعمرو بن أحمر الباهلي في ديوانه 21/5 وفعلت وأفعلت للسجستاني ۲۷۵ والنبات والشجر 
للأصمعي ۰ والتاجم (عور) ۰1۳۱/۳ وخلق الانسان للاصمعي 2184 والأزهية ۲۷۲ 
«تغارای وشرح الفضلیات ۰۸۵۰ وآدب الکاتب ۵۳۸ وامالي ابن الشجري ۰۳۰۲/۲ والخزانة 
۲ وعجزه في شرح الشافية ۰۹٩/۳‏ وبلا نسبة في معاني الشعر للاشنانداني ۱۲۸ واللسان 
(عور) ۰۹۱/۰ وی النصف ۲۰۰/۱ و۲/۳؛ رواية صدره «تسائل بابن عمرو من راه». 

السائل الحفى : المستقصى ف الشوال: 
4 التيث الأى كير اذل بواسهه عائر بق اليس اغوق أحد بى مسجد ين هديل كا ف ديون 
الهذليين 89/7 ومجالس ثعلب 754/١‏ ولمقرب ۲۰۰/۱ والعین ۳۰۷/۱ والعيني ۱۳/۳ 
ومجمع البیان ۳۲۸/۲ والجمهرة (برر) ۲۸/۱ والحتسب ۳۳/۲ واللسان (هضل) ۲۳۱/۱6 
كما نسب لسويد بن أبي كاهل في ديوان المفضليات .4٠٠‏ وبلا نسبة في اللسان (مصع) ۲۱6/۱۰ 
والخصائص 45١0/7”‏ وابن يعيش ۳۱/۸ وتهذیب الالفاظ "4 والانصاف .١54/١‏ والأمالي 
الشجرية ۰1/۲ والاأزهية )۲۷ . 

ورواية 0 في أغلب الصادر «آزهیر آن یشب القذال فاننی» . 

(۳) البیت لسوید بن أبي كاهل في ديوان المفضليات و٠٠٠‏ واخزانة ۵41/۲ والشعر والشعراء 
۱ وأساس البلاغة (طوع) ۸ وديوان سويد بن أبي کاهل ۳۰. وابن یعیش ۱۱۹/۰ وصدره 
بلا نسبة في ابن يعيش ١١/85‏ والكشاف 1/۳ . 

(4:) هو عائذ بن محصن من بني نكرة. وهم بطن من عبد القيس بالبحرين وكان معاصراً للملك 
عمرو بن هند. انظر ترجمته في معجم الشعراء ۳۰۳ وبروکلمان ۱۱6/۱ . 

(©) البيت في ديوانه ١9‏ وروايته «اعاذل» والمفضليات .١6١‏ 


۳۹ 


مسألة في رب من النحو 

يُقال: إذا كانت حروف اخفض صلات للأفعال وما تضمن معانیها فلم 
صارت حروف تتقدم وتتأخر الا رب وحدها فإنها لا تقع إلا آولا أا آلا ترق انك 
تقول: «مررت بزيد)ء «وبزيد روم «ودخلت إلى أخيك»., «وإلى أخيك دخلت». 
وكذلك سائر الحروف تتقدم وتتأخر إلا رب فإنها تكون في أول الكلام كقولك : (رت 
رجل جاءني» » ولو قلت «جاءني رب رجل» ١‏ يجر. فا العلة ف دلك؟ . 
الحواب في ذلك أن يقال: إن حروف الخفض إنا جاز تقديمها وتأخيرها لأنما 
صلات للأفعال والأساء المشتقة منهاء وإذا تصرف العامل تصرف المعمول فيه وما 
اتصل به. ورب ليست بصلة فعل ولا شيء متضمن معناه فلك لزمت موضعاً واد 
لأن تأويلها أن تدل على الشىء الذي يقل وقوعه ولا يكون بعدها إلا ما يدل على أكثر 
9 ب 

ولیس وقوع الشي ء تلا هو الشيء الواقع ألا تری ۷ب أنك إذا قلت: رب 
ورت ا اليمنت ,زب اتا ا ت ا ا 
الباء التصلة بافاء ولا رب انها صلة فعل مقدر قبلها ولا بعدها فلزمت مگان ا 
لذلك» وخحص ما آول الكلام ما خصصت حروف الجزاء وألف الاستفهام . وکذلك 
ذا قلت: «رب رجل قصدنی» «ومر بي» فلیس رب بموصلة للقصد والمرور إلى الرجل . 
ألا ترى أن المرور متصل بالباء» والقصد غبر محتاج إلى حرف يوصله إلى الفعل. 
والدليل على ذلك وقوعها کا ترى قبل الأفعال التي لا تحتاج الى حروف الخفض نحو 
«ضربت)») ورقصدت» و«رظننت». وما آشبه ذلك کقولك : «رب رجل ضربته»» «ورب 
رجل أعطيته درهما» وما أشبه ذلك . 


فإن قال قائل: فإذا لم تكن صلة فعل كسائر حروف الخفض فَلِمّ خفض بها؟ . 

قیل له: حفض با لاضافتها العنی الذي ذکرناه إلى المذكور بعدها ولم يجز رفع 
ما بعدها لأن رفع الاسم إنما يكون بعنی احدیث عنه. ولیس ما بعد رب بمحدث عنه 
)١(‏ ما بين المعقوفين زيادة یقتضیها السیاق . 


۳۷ 


نما الحديث عن فاعل الفعل المذكور بعدها: «ورب» وما اتصلت به من تمام الحديث . 

فان قال قائل : A/‏ أ فقد قلت ` إن «(رب») دل عل الشي ء الذي يفع مغله 
قليلاء و قد قال الله عر وجل ربا يود الذین کفر وا لو کانوا مسلمین 4 (۱) فهذا لما 
[۲۳۱]۷ يقع قلیلا. 


فالجواب في ذلك: إن هذا اخبار عما یکون من الکافرین یوم القيامة من تمني 
كونهم في الدنيا مسلمين وهو تمن 20 محال لأن تمنيهم يوم القيامة كونهم مسلمين في 
الدنيا غير نافع لهم. ولا جائز کونه لانه قد فات . فكأنهم نبهوًا على ذلك . وقيل لهم : 
كأن تمي مثل هذا في القيامة لا ینفعکم . وجائز أن یقع ذلك من بعضهم فیکون قلیلا 
بالإضافة إلى من لا يتمنى ذلك منهم لعلمه باحالته . وجائز آن یکون نما قلل علی جهة 


التنبيه لهم . والله أعلم . 
صفتان لله عز وجل مشتقتان من الرحمة(*» فال رحمن فعْلانَء والرحيم فعيل. 
قال أبو عبيدة معمر بن ا قل يبنون الكلمتين من أصل واحد لمعنى واحد 


)١(‏ سورة الحجره١/7‏ وانظر تفسير الآية في تنوير المقباس 7١5‏ ومعاني القران 87/7 والقرطبي 
۰ وقد جاء في القرطبي «وأصلها ‏ أي رب - أن تستعمل في القليل وقد تستعمل في الكثير, 
أي يود الكفار في اوقات كثيرة لو كانوا مسلمین قاله الكوفيون. وقال بعضهم هي للتقليل في 
هذا الوضع» . 

(؟) ما بين المعقوفين زيادة يقتضيها السياق إذ ان المقصود بها هنا التکثیر لا التقلیل کما يستفاد من 
عبارته فيها بعد «وجائز أن يقع ذلك من بعضهم فيكون قلیلا» إذ لو کانت العبارة بدون «لا» کا 
هي في النص الأصلي لما كان أي معنى للعبارة الثانية . وكا ورد في تفسير الآية عند ابن عباس في 
التنوير ص 5١5‏ «ربما يأتي على الكافرين يوم يتمنى الكافر أنه كان مسلا في الدنيا» . 

؟9) في الأصل دتمنى) وهو خطأ من الناسخ. 

(4) انظر تفسير غریب القران .٩‏ 

(ه) هو العالم البصري معمر بن الثنی. مولده ووفاته بالبصرق من حفاظ الحديث واللغة وأخبار 
العرب. ومن معاصري تلاميذ الخليل وإن لم يتأثر به تأثرا ها توفي سنة 8ه انظر قوله 
في مجاز القرآن 5١/١‏ ونقله عنه صاحب الزينة ۲۲/۲ . 

انظر ترجمته في السيرافي 7ه ومراتب النحويين 48 ونزهة الألباء ٠١4‏ وتذكرة الحفاظ 
۱ وتهذيب اللغة ۱6/۱ والعارف ۵4۳ وبروکلمان ۰۱4۲/۲ . 0 


۳۸ 


للمبالغة وهما بمنزلة نديم» ونذمان. يذهب إلى أن معناهما واحد كا أن معنى النديم 
والندمان عله واحد . وآنشد ۰ 


7 م 5 2 o‏ 7 8 ات 5 00 :۱۰ 
وندمان يزيد الكأس طيبا سفيت وقد بعورت النجوم(۱) 


وقال آخر: 
رب ندماكنٍ كريم جله جد الجدين منْ فرعي مضر 
قد سقیت الخمر حتى مرها EE‏ سمادیر السك 
وقال حسان * 


لا أحدش الحدش بالجليس ولا ۳ نديمي إذا إل 5 يدي( 


آموی حديث الندمان ي غلس الصبح ورت السامر الو 


فالندمان والندیم سواء /۸ ب وکذلك الرهن والرحیم عند آي عبيدة. 


وروي عن اين عباس(: آنه قال: الرهن : ذو الرحمة. والرحيم: الراحم. 





(۷) البیت للبرج بن مسهر الطائي في مجاز القران 0١‏ وتفسر الطبري ۱۳۲/۱ والغني ۵۸۵ وشرح 
الحماسة للمرزوقي ۱۲۷۲/۳ وتفسیر رسالة ابن قتيبة ۲۳۷ واللسان (عری) ۱۱/۱۲ وتبذیب 
الألفاظ ۲ وبلا نسبة في الصاحبي ۱۱۲ والغنی ٩۰/۱‏ وشذور الذهب 40۱ وشرح مقصورة 
ابن دريد 7٠١‏ واعراب ثلاثين سورة ۱۳: والازمنة والأمکنة 1۸/۲ وروايته في الأزمنة والأمكنة 
«سقیت الجحاشرية أو سقاني» وفي شرح الحماسة إذا «تعرضت». 0 

() البيتان للاقيشر في المفوات النادرة ۳۸۳ والاغاني ۲٦۸/١١‏ وبلا نسبة في تفسير رسالة ابن قتيبة 
۷. وعجز الثاني في اطمفوات النادرة «لم يخالط صفوها منه كدر» وما أورده الزجاجي هنا عجز 
بيت ثالث صدره «قلت قم صل فصل قاعدأً» وفيه وني الأغاني «السيد» وني الأغاني «ماجد». 

(۳) البیت في دیوانه ۱١۲‏ وكتاب الزاهر ۳۸ وتفسير رسالة ابن قتيبة ۲۷ أ ومجاز القرآن 7١‏ وقد 
سقطت منه لفظة «باخلیس» وانظر کذلك محاضرات الادباء ۲ وف الدیوان «بالندیم». 

(5) البيت لحسان في كتاب الزاهر 8 مع البيت السابق وبلا نسبة في تفسير رسالة ابن قتيبة ۲۷ ] 
وروايته في الزاهر «فلق» و«المغرد الغرد» . 

وني الأصل للسامري وصوابه من تفسير رسالة ابن قتيبة . 50 

- (۵) هو عبد الله بن عباس بن عبد المطلب. كنيته أبو عباس . مات بالطائف سنة 58 ه وقیل ۷۰ 
وقبره هناك مشهور یزار. انظر ترجته ی : مشاهیر علاء الأمصار ٩‏ وحلية الأولیاء ۳۱6/۱ ۳۲۹ 
وطبقات این سعد ۰۳۹۵/۲ وانظر قوله في تنویر القباس ص ۲. 


۳۹ 


وقيل: إنه قال: رحن الدنيا ورحيم الآخرة» والرحن اسم خاص» والرحيم 
اسم عام. فلذلك قدم الرحمن على الرحيم فقيل: بسم الله الرحمن الرحيم» ولذلك 
أيضا قيل: رجل رحیم. وم يُقل : رهن» 

وذكر بعضهم أنه لا يجوز أن يجمع الرحمن بالرحيم إلا لله عز وجل" وإنه 
جائز أن يقال: «رجل رحمن» كما قیل : «رجل رحيم). وأكثر العلاء على القول الأول 
وهو الصواب لأن «فعلان» أشد واد من «فعيل»» كما يقال: غضبان للمتلىء غضبا 
وعطشان للمتلء عطش وكذلك الرحمن : ذو النهاية في الرحمة الذي(۲) وسعت رحمته 
کل شيء. وکل اسم كان [عن ](۳) طريقة الفعل آشند انعدالا كان في المدح آبلی 
فر حمن آشد انعدالا عن طريقة الفعل من رحيم فلذلك كان أبلغ في المدح . 


وسیبویه(*) يرى إعمال «فجيل) کم يعمل اسم الفاعل فهذا يدلك على ما 
ذکرت لك. فیجیز: «هذا رجل ميرم زیدا» کا تقول : (ضارت 7" 

وخالفه أصحابه 90 ق. ذلك وقالوا: إن «فعيلا) اسم الفاعل من الفعل الذي 
لا يتعدى نحو ظرف فهو ظریف. وشرف فهو شريف. قالوا: فإذا بني من الفعل 
المتعدي هذا البناء فقد غدل عن طريقة التعدي فسبيله ألا يتعدى. والأمثلة التي تعمل 
عمل اسم الفاعل عند سيبويه: فَعُول» وفعال. /1۹ ومفعال. وفعل» ويل 
کقولك : «هذا رجل ضروب دا «وضرّات ا «وضرب اي «وضریب 
زيدأ» كل ذلك عنده جائز. ويجيز تقدیم النصوب ہا وتأخيرهء فآما «فعول» 
«وفعال» «ومفعال» ف فقد وافقه أصحابه أيضا على تعديهاء وجاءت لما شواهد من الشعر 
ومنثور كلام العرب. وأما «فعيل) فخالفه في تعدا جميع أصحابه . ول يأت له سيبويه 
بشاهد من الشعر ولا غيره إلا بیتا خولف فيه » وسأذكره لك. وأما «فعل» فة فقد وافقه 
على تعديه بعض اصحابه وأنشد سیبویه شاهدا له : 


(۱) انظر الخصص ۱۵۱/۱۷ . 

(۲) في الأصل «التي» وهو خطأ. 

(۳) ما بين المعقوفين زيادة اقتضاها السیاق . 

› ونصه: «... وقد جاء فعیل کرحيم» وعلیم» وقدیر» وسمیع‎ ٥٦/١ انظر سیبویه‎ )٤( 
يجوز فيهن ما جاز في فاعل من التقدیم والتأحس والاظهار والا ضمار. لو قلت: «هذا ضروب‎ 
رو وس الرجال وسوق الابل» عی «وضروب سوق الابل» جاز ىا تقول: هذا ضارب زيد وعمرا‎ 
. ۱۰۰-۱۰6 تضمر وضارب ۳ وانظر کذلك الخصص ۰۱۵۱/۱۷ والمل‎ 

() انظر القتضب ۱۱4/۲ . 
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لر اا ليه ۳ وامن ما لیسن منجيه من الأقدار١١)‏ 
فقال المخالفون ‏ له: هذا بيت مولد ليس بقدیم. 
وأنشية. انض : 
حتی شاها کلیل موهنا عمل باتت طرابا وبات الليل لم ينم 
فقال : هذا شاهد لتعدی «فعیل» لانه قد نصب مهن بکلیل . فقال أصحابه : 
موهن منصوب على على الظرفية. وأما الفراء. فلا ينصب بشيء من هذه الأمثلة. ویری 
أن المنصوب بعدها إنما هو بإضمار فعل. 
ك قال أبو العباس محمد بن يزيد المبرد ‏ رحمه الله -: الرحمة من العباد تحنن ورقة 
على المرحوم وهي من الله عز وجل إنعام وإفضال على العباد. قال: لأن الأفعال تتصل 
بالله عز وجل خلاف اتصاها بالآدميين ألا ترى أنا نقول: «علم زید». کا نقول: 
«علم الّه». وزید علم بالاکتساب بعد آن کان جاهلا وجوز آن جهل بعد آن علم» 
والله عز وجل یتعال عن ذلك 7ب وكذلك ما آشهه وکذلك وسعت رهته كل 
شىء : أي إنعامه وإفضاله. ۵ 


والقول ي هذا عنده واللّه أعلم ان من رحم من الادمین غیره فتحنن 
عليه ورق له قعل ره ما اة وأفضل عليه وأزال عله أذى ادا و حل إل 
ذلك سا والله تررس N AREER‏ والإنعام» ات 


)١(‏ لم ینسب البیت لقائل معین. انظر سیبویه ۰۵۸/۱ والحمل ٠٠٠‏ والحلل ۳۳ب والخزانة 
۳ وابن :وخ ۷/١‏ والصحاح 1۲۹/۲ والمقتضب .١١١/۲‏ وفي الصحاح وردت 
ولا تخاف» بدل «لا تضير» وجاء في اللسان (طرب) ٠٠١/۲‏ «قول المذلي». 

(۲) انظر شرح السيرافي ۵۸/۱ والقتضب ۰۱۱۰/۲ وفیه يقول المبرد: «وهذا بيت موضوع 
حدث». وي اخزانة 6۵1/۳ «أن البيت. مصنوع يروى عن اللاحقي أن سيبويه سأله عن شاهد 
في تعدي فعل فعمل له هذا الت 

(۳) البیت لساعدة بن جؤية كا في ديوان الحذليين 48. وسيبويه .58/١‏ واخلل ۰۳4 وشروح 
سقط الزند ۱۰۹۹/۳ والخزانة ۰46۰/۳ وتهذیب اللغة (شأّی) ۰481/۱۱ وابن یعیش 
۲۰ ونسب للهذلي دون تخصیص ی الأزمنة والامکنة ۰۳۰۹/۲ واللسان (أنق) ۲۲۹۰/۱۱ 
ورعمل) ۰1۷۵/۱۱ والتاج (طرب) ۰۳۵4/۱ وصدره فی اللسان (سخن) ۰۲۰۵/۱۳ وبلا 
نسبة في القرب ۰۱۳۸/۱ والانتصار لابن ولاد ۰۳۸ والغنی ۰4۳6/۳ وتوجیه اعراب أبيات 
ملغزة الأعراب ۷۲ . 


٤١ 


شأنه مثل ذلك وان كانت الرحمة منه جل اسمه بغير ضعف ولا رقة تعالى عن ذلك 
غلوا كبيرا . 

وكان بعض النحويين يذهب إلى أن الرحمن معرب وليس بعربي حض. وذکر 
أبو بكر بن الأنباري 2١‏ أن أبا العباس أحمد بن يحبى ثعلبا © كان يذهب إلى 
ذلك ۲۳ ولم ينعم الذاهب إلى هذا المذهب النظرء لأن الرحمن معروف الاشتقاق 
والتصريف ي كلام العرب » والأعجمى لا معنى له ف كلام العرب» ولا تصريف . 
وأنشد أهل اللغة هذا البيت وزعموا أنه جاهل : 

اله ج الك الا ما 

الآ قفصي .الرجن رى تيان 


۰ 0# | ٠ 0م‎ GEG © HG GD Gb GH GEG HH BD GCG GG 4G 4G 4G GG GG GG HG GG GG GG 6G Gg 6G 6G GG چ‎ © 


وما تا الرمنْ یعقد وی طلق 5 





)١(‏ هو أبو بكر محمد بن القاسم بن محمد بن بشار بن الحسين بن الأنباري النحوي اللغوي . من 
آشهر تلامذة تعلب. وکان من آعلم الناس بالنحو واللغة والأدب وأکثرهم حفظا -وهو من 
أساتذة الزجاجي من الكوفيين. توفي سنة ۳۲۸ه. انظر ترجمته في : 

بغية الوعاة ۰۲۱۲/۱ ومعجم الأدباء ۰۳۰۱/۱۸ والفهرست ۷۵ ونزهة الألباء ۰۳۳۰ 
وانباه الرواة ۰۲۰۱/۳ وتاریخ بغداد ۰۱۸۱/۳ وطبقات القراء ۰۳۳۳/۲ وشذرات الذهب 
۲ والنجوم الزاهرة ۰۲۸۹/۳ وتذکرة احفاظ ٠١/۳‏ . 

(۲) آبو العباس آحد بن يحبى بن يسار الشيباني إمام الكوفيين ني النحو واللغة واخدیث عاش‌ما 
بین ۲۰۰ - ۲۹١‏ وقد أخذ عن محمد بن زياد الأعرابي والأثرم وسلمة بن عاصم والفراء. انظر 
ترجمته في : نزهة الألباء ۰۲۹۳ وانباه الرواة ۰۱4۵/۱ وتاریخ بغداد ٠١4/08‏ وتذكرة الحفاظ 
۲ وشذرات الذهب ۰۲۰۷/۲ والبغية ۰۲۹۰/۱ ویروکلمان ۲۱۰/۲. 

(۳) في الخصص ۱۵۱/۱۷ «وروي عن آهد بن جبی آنه قال : هو عبراني وهذا مرغوب عنه وم 
بحك هذا أبو إسحاق ‏ يعني الزجاج - في كتابه» وفي السائل والأجوبة ۱۱۸ «زعم ثعلب آن 
الرحمن أصله العبرانية» . 

(8) نسب البیت للشنفرى في الاشتقاق لابن درید ۰۵٩‏ ومجمع البیان 275١/١‏ وبلا نسبة في تفسير 
الطبري ۰۱۳۱/۱ والخصص ۱۰۲/۱۷ ورواية الاشتقاق «لقد لطمت» ودبتر». 

(۵) عجز بیت لسلامة بن جندل فی ديوانة ق ۳۱/۳ ص ۱۸6 وصدره: «عجلتم علینا حجتن 
علیکم» وانظر مصادر آخری فیه ص ۱۸۵ وزد عليه مجمع البيان للطبرسي ۲۰/۱ «عجزه 
فقط» . 


4۲ 


وإنما ذهب ثعلب ومن قال بقوله إلى قول جرير: 
لحن ات | المجد أو تسشروا حیاتنکم 
بالغ أو نوا آلسسعسات: مخ اشنا 
أق: رکون إلى القشین مجرتکم 
ومسحكم صلبهم رمن E EE‏ 
وإنما هجا جرير بهذا الأخطل فعيره وقومه بالنصرانية فحكى كلامهم . 
المالك 
المللك7©: أسمه ألفاعل من ملك يلك فهو مالك فاله عز وجل مالك الأشياء 
هو المتصرف فيه القادر عليه . 
فان قال قائل : فقد يُغصبٌ الإنسان على الشيء فلا یزول ملکه عنه» قيل له : 
لا یزول ملکه غه سك ووينانة . فأما في الظاهر والاستعمال فالغاصب له في حالة ما 
هو في يذه بر یه مت شاء من استعمال أو هبة أو إهلاك أو إصلاح» وان كان في 
ذلك غطياً آنا آتیاً ما هو محظور علیه باحالته :ينه وبين مالكه. فان رجع ذلك الشي ء 
على صاحبه قيل : رجع إلى ملكه أي إلى حاله التي كان فيها حقيقة. 


والله عز وجل قادر على الأشياء التي خلقها ويخلقها لا بمتنع عليه مغها شيء وقد 
قرأت القراء «مالِكِ يوم الدين» وطمَلِكِ يوم الدين784” وقد رويت القراءتان عن 
النبي صلى الله عليه وسلم . 


فأما الملك» فتأويله : دو الك ف يوم الدین » ویوم الدين هو يوم الجزاء 
والحساب.. فوصف نفسه جل وعر بأنه الملك يوم لا ملك سوأه. ولا يدعي الملك. معه 


وس 


(۱) البیتان ی دیوانه ۰۵۹۸ والتاج (رخم) ۰۳۰۷/۸ والزينة ۰۲۵/۲ والسائل والأجوبة ۰۱۱۸ 
وروایتهیا نی الدیوان والزينة «هل تترکن» وفی الدیوان والتاج والمسائل 0 و«باخزه 
و«التنوم » و«العسین». 

(۲) انظر الزینة ۹٩/۲‏ - ۱۰۲. 

(۳)سوره الفائحة ۰1/۱ والقراءة الأول - بالالف - لعاصم والكسائي ویعقوب, والقراءة الثانية - دون 
ألف - للبافین . انظر احجة للفارسي ۰۵/۱ والتیسیر في القراءات ۰۱۸ والاتحاف ۷۲ 


۳ 


أحد كا يدعي ذلك في الدنيا. وشاهد ذلك قوله: لمن الملك اليوم؟ لله الواحد 
القهار۱(4). 


ومن قرأ مالك یوم الدين» فتأویله عل وجهین : أحدهما أن يكون تأويله 
06 الدين فيكون الفعل 27 ٠/‏ ب على اليوم نفسه. والا خر أن يكون 

: يملك في یوم الدین : أي يملك سائر الأشياء في يوم الدين . و به يوم 
ترس الذي لا يملك أحد فيه شيئاً مما كان الله ملكهم في الدنيا كما ذكرنا. 


فإن قال قائل : فكيف قال مالك یوم الدین4؟» ويوم الدين لم يوجد بعد؟ 
فکیف وصف نفسه بلك ما لم يوجد بعد؟ قيل له: ذلك جائز في کلام العرب . لأن 
اسم الفاعل قد يضاف إلى ما بعده وهو بعنى الفعل المستقبل. و ۳ 
کلام دزد ق ا كقولك : رهذا ضارت كد غدا) أي سیضرب . 
وكذلك «هذا حاج نیت الله في العام القبل» تأویله : سيحج في العام القبل . آفلا تری 
الفعل قد نسب إليه وهو لم يفعله بعد وإنما أريد به الاستقبال فكذلك قوله عز وجل 
مالك یوم الدین که على تأويل الاستقبال. أي سيملك يوم الدين أي في يوم الدين إذا 
حضر. 

والوجه الآخر: أن يكون تأويل المالك راجعاً كا ذكرنا إلى أنه قادر في يوم 
الدين» أو على يوم الدين واحداثه لأن المالك للشيء قادر علیه. ومصرف له کا 
ذکرت . والوجه الاول امس بالعربية وانفد في طرقها(". 

ویقال: ملک الشيء املکهُ ملک والّكث: الاسم ما یکون مالکه مُلکاه 
واللك : الاسم لا یکون صاحبه مالکا(۳). 


واللکوت واللك سواء ار ووزنه «فعلوت» ومثله جبروت من اطبرية وهی 
العظمة . وف الملك ثلاث لغات(۶): ملك ومليك, وملك . قال ابن كثلوم : 


(۱) سورة غافر ۱۹۰/6۰ . 

(۲) النص بتقدیم وتأخير عن الزجاجي في تفسير القرطبي ۰۱۲/۱ 

23 2 الجمهرة (ك ل م( ۱۹/۳ دوالملك : اسم لجميع ما محویه اللك وسمي لك مَلکاً بذلك . 
ولك ما يحويه الإنسان من ماله. فكأن الملك دون الك وكل مُلْكَ ملك وشن كيلك 
ملکام. 

(ع) انظر اعراب ثلائین سورة ۲۲ - ۲4 والبیان في غريب إعراب القران ۰۳۵ والقرطبي ۰۱۲۱/۱ 
وفي القرطبي «وفيه أربع لخات : مالك ومَلك ومّلّك ومَليك» . 


٤٤ 


وأيام لنا غر طوال عصينا الَلْكَ فيها أن نديا“ 
قال آخر: 
با رسول اليك إن ليان 
۳ ر فا تف لد تا مر 
وقال ابن حلزة : 
مَلِك أضلَمُ البريَّةٍ لا يو بد فيها لما لَدَيْهِ كفائ0" 
وأما الملك: واحد الملائكة فليس من هذا لأن ذاك أصله ۳ لأآن أصله 
«ملاك» مَفعّل من الالوك وهي الرسالة . قال لبيد: 
وتيا ام امه بالوك فبذلنا ماسال» 


فکان سبیله آن یقال: مالك ثم قلب فقیل: ملاك. ثم استعمل بطرح اضمزة 
کا استعمل یری» وتری» ونری. وآری بغير همز وأصله ال همز وکا ترك همز النبي 
والبرية وما آشبه ذلك . والدلیل على أن أصله ما ذكرنا قول علقمة(*) : 





(۷) البیت في شرح القصائد العشر للتبريزي ۰۳۹۲ وجهرة آشعار العرب ۳۳۵ والقرطبي 
۳/۱( 
(۲) البيت لعبد الله بن الزبعرى يدح الرسول (ص) کا في طبقات ابن سلام ۰۲۰۲ والزاهر 
4۸/۲« واصلاح النطق ,والاصابة ۰۳۰۰/۲ والمهرة (بری ۰۲۷۷/۱ والصحاح 
۲ ولاز القران ۱ وأمالي القالی ۰۲۱۳/۲ والزينة ۱۰۳/۱ و۹۹/۲ والاتباع 
والزاوجة ٩‏ والقرطبي ۰۲۲4/۱ والسمط ۰۳۸۸/۱ والتاج (ملك) ۰۱۸۱/۷ ومجمع البیان 
للطبرسي ۲۰ وبلا نسبة نی اعراب ثلائین سورة ۰۲۳ وروایته في الإصابة «يا رسول الله». 
(۲) البیت في ديوانه ص ۰۱۳ واخزانة ۰۲۲۸/۲ وشرح القصائد العشر 4۵۳ واعراب القرآن 
النسوبت للزجاج 2-۳-۰۱ وفي الدیوان واعراب القران «ما یوجد». 0 
(؟) البيت في دیوانه ۰۱۷۸ وغريب الحديث ۴ والقرطبي ۰۲۲4/۱ وفي جیم هذه الصادر 
«وغلام». ْ 
(5) هو علقمة بن عبدة بن ناشرة بن قيس بن عبيد بن ربيعة بن مالك بن زيد مناة بن تميم» الشاعر 
المشهور المسمى بالفحل وهو شاعر بدوي أصيل . 
انظر ترجمته في: الشعر والشعراء ١/56؟١.»‏ والخزانة ,556/١‏ والمؤتلف والمختلف ۲۲۷ . 


£٥ 


۳ 3 
es‏ 5 چ لاء يصوب( 
يصوب : ينزل من علو» وکل نازل من علو فهو صائب . 
ويقال : ملكت العجين ملكا : إذا احکیت عحنه وشددته» وينسك : 
اا اظ الى س رها 
کی بيض E‏ الصيف من ق 
ورواه بعضهم: «فمن لك»(" . 
وكان الزجاج يذهب إلى أن اشتقاق المالك للشىء من: هذا.. قال: كان الالك 
للشی ء متونق منه ) محكم ١/‏ سالأمره أن يحرج عن يده. فقيل : قد ملكه أي : 
آحکم آمره وعقذه فل« 0 ادا ادخال يل معه ولا التصرف فيه » وهو ک| قال . 
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الحیط 
المحيط في اللغة اسم الفاعل من قولهم: أحاط فلان بالشيء فهو محيط به إذا 
استولى عليه وضم جميع أقطاره ونواحیه ‏ حتی لا یکن التخلص هه » ولا قوته . فالله 
عز وجل محيط بالأشياء كلها لأنها تحت قدرته. لا يمكن شيئاً منها الخروج عن إرادته 
فيه ولا يمتنع عليه منها شيء . 


ء١٠١١ وتار الشعر الجاهلي‎ ۱۷١/۳ وهو له في الجمهرة (ك ل م)‎ .1١4 البيت في ديوانه‎ )١( 

- ولرجل من بني عبد القيس في الزينة ٠٠١/۲‏ وله أو لرجل من عبد القيس في التاج (صوب) 
۱ وبلا نسبة ی الاشتقاق لابن درید ۰۲٩‏ وتفسير أرجوزة أبي نژاس ۰۱45 واصلاح النطق 
۱ والحمل ۰ والکشاف ۰۲۹/۳ والأشباه والنظاثر ۱۲۸/4 وسیبویه ۳۷۹/۲ والبيان في 
غريب اعراب القران ۰۷۰/۱ وتفسیر الطبري ۰۳۳۳/۱ ومجمع البیان ۰۷۳/۱ والقرطبي 
۱ والازهية ۰۲۰۰ والأمایي الشجرية ۰۲۰/۲ ونزهة الطرف 4۰ وماز القران ۰۳۳/۱ 
والزاهر ۰۵۰۵/۳ واللسان (صوب) ۰۲۳/۲ وفعلت وافعلت للسجستاني ۲۲۹. وفي الديوان 
والجاز «ولست». 

(۲) البیت لاوس بن حجر فی دیوانه ۰۹۷ وهو له في الخزانة 5١٠5/١‏ واللسان (لیط) ۰۲۷۳/۹ 
والصحاح (علا) ۰۲۳۵/۶ وافصائص ۰۳۹۳/۲ واحجة ۰۱۲/۱ والخصص ۰۱۰۳/۲ وف 
آغلب الصادر وردت لفظة «القیض». 0 

(9) لم نعثر على هذه الرواية في مراجم البيت التي رجعنا إليها. 


٤“ 


وقد قال الله تعالى عز وجل حاط بکل شيء علي“ أي علم کل شيء على 
حقيقته بجميع صفاته فلم يخرج شيء منها عن علمه. 

وقد قال الله تعالى: #والله محیط بالکافرین»). قال الفسرون: تأویله: مهلك 
الكافرين. وحقيقته أنهم لا یعجزونه ولا یفوتونه» فهو محيط بهم. وإذا كانوا كذلك 
فقد(۲) توعد الله لک بالعذاب والعقوبة على كفرهم فهو لا محال مهلكهم اما 
عاجلا واما اجلا. ولذلك سمي الحلاك : الإحاطة. 

وقال العلماء في قوله عز وجل طإوظنوا أنهم احیط بهم۵4): اي دنوا للهلكة. 
وأصل هذا E E EY‏ 

حقيقة الإحاطة بالشيء ضم أقطاره ونواحيه وتصييره وسطاً كإحاطة البيت يمن 

ی i E‏ عليه ثم اتسع فيه واستعمل فیا ذکرت لك لتقارب 
المعاني . 

ويقال حاط فلان فلاناً يحوطه: إذا حفظه. ومنه قيل: اذهب في حياطة الله 
وحفظه. ویقال: آنا آحوط عليه منك أي : أحفظ 7 ويقال: حطني القصاء ى 
تباعد عني . قال ابن [أبي] ٩"‏ خازم (۷): 


اط ا وقذ رازن قريا خيث یستمم السراژ» 





. ٠١/٠١ سورة الطلاق‎ )١( 
.۱۹/ ۲ سورة البقرة‎ )۲( 
في الاصل روقد) وهو خطا من الناسخ.‎ )۴( 
. ۲۲/۱۰ سورة یونس‎ )6( 
وانظر تفسير غريب القران لابن قتيبة 6 وقد نقل الزجاجي نص ابن قتيبة منه.‎ 
انظر الجمل ۲۸۳ - وقد آورد نفس قوله هنا مع تفسیره.‎ )5( 
.۹٩ وانظر القصور والمدود لابن ولاد‎ 
ما بين المعقوفين ساقط من الاصل.‎ )١( 
وعاصر النابغة الذبياني وقتل في غارة على‎ م٠١‎ - ٠٦٠ بشر بن أبي خازم الأسدي عاش حوالي‎ )۷( 
) . بني وائل بن صعصعة من قبيلة هوازن‎ 
انظر ترجمته في: الشعر والشعراء ۱۹۰/۱ الخزانة ۰۲۹۱/۲ ۲۹6 ال 0۹ء‎ 
.۱۸۱/۱ بروکلمان‎ 
. ۸ انظر دیوانه ق ۲۹/۱۵ ص‎ )۸( 


۷ 


يقول : 


تباعدوا عنا وهم حولنا والقّصا: الناجية يمد ويُقصر ورواه بعضهم 

فحاطونا القتصا ولقد رأونا 
القدیر 

القدير: أبلغ في لوصف بالقدرة من القادر) لأن القادر اسم الفاعل من 
يقدر فهو قادر. وقدير: فعیل وفعیل من أبنية المبالغة. وأكثر ما يجيىء «فعيل) 3 
الفاعل ما كان فعله عل فعل عير متعد بحو: ظرف فهو ظریف. وشرف فهو 
شریف. يراد بذلك البالغة في الوصف بالظرف والشرف وكذلك جميع ما جاء على 
«فعيل» إنما هو للمبالغة في الوصفف. 

وهو من صفات الذات ليس مما يتعدى إلى مفعول» لا يقال: «ظرف زيد عمرا» 
ولا « محمد قدير بكرا» بمعنى قادر عليه لأنه لا يتعدى شيء من هذا النوع إلى مفعول. 
وقد يجيء «فعيل) سب من غير «فعل». قالوا: عليم» وقدير» ورحیم. وسمیع» 
ونظائر لذلك وليست أفعاهها على «فعل». 

فأما القادر فاسم الفاعل من قدر يقدرء فهو قادرء ويتعدى إلى مفعول بحرف 
خفض كقولك: «قدر زيد على الرکوب. وعلی الخروج» وما اشبه ذلك. ولا يتعدى 
بغير حرف خفض » ولا دليل فيه على مفعول. وكل فعل لا دليل فيه على مفعول لا 
بتعدی الا بحرف خحفض ۲) . ویقال . وقدرت أقدر قدرة» وقدراناء ومقدرة. وقدرا» 
«وقدرت الشيء ء من التقدیر قدرا» «وقدر وقدرته ی رواقتدرت علیه اقتدارا». 


وقد قریء #وما قدروا الله حق قدره#( (r‏ و«قدره) . 





والبیت منسوب له فی القصور والمدود لابن ولاد ۱۶ و٩۹‏ والثقوص والمدود للفراء ۰۲۷ 
والفضلیات ۳۶۱ رولقد) و(القصا) والاشتقاق لابن درید ۱٩‏ واللسان (قصا) 40/۲۰ رولقد) 
ومجمع الأمثال ۲۱۳/۱ (ولقد) وأساس البلاغة (حوط) 1۸ والتاج (قصو) ۲۹/۱۰ . 

. نقله عن القرطبي ۲۱ فقال: «والقدير أبلغ ف الوصف من القادر. قاله الزجاجي»‎ )١١( 

(۲) انظر الکامل للمبرد ۰4۳/۱ 

(۳) سورة ة الانعام ۲ وقد جاء في تفسير غريب القران 2,١65‏ ف تفسیر هذه الاية «أي ۳ وصفوه 
حق صفته ولا عرفوه حتق معرفته». وانظر القرطبي ۰۲۷/۷ وفيه «وقراً أبو حيوة وما قدروا الله 
حق قدره بفتح الدال وهي لغة» . 


1:۸ 


وبعضهم یقول : السکن مصدر والحرك اسم. 
ویقال: «قدر علی فلان رزقه قدرا» معنی : قتر علیه تقتیرا. والقدیر في غير هذا 
ما طبخ في قدر. وینشد لامریء القیس : 
فظل طهاة اللحم من بين [منضج صفيف] شواء أو قدير [معجل]() 
قال ابن كيسان ": الطهاة: الطباخحون. 


قال : بندار(۲) صاحب ابن ۱ ا تقول : «طها الطاهی اللحم يطهوه 
ویطهاه(۲۳ «مثئل» محوته آمحوه وأمحاه» قال: وغر بندار یقول : «یطهیه» و«طهیته» فیجعله 


والصفیف من اللحم : ما رقق وصف على اخمر آو الرضف. والقدیر: ما طبخ 
في قدر. وخفض القدير عطفاً على وضع صفيف لو ترك تنوين منضج كأنه في تقدیر: 
«من بين منضج صفيف شواء ٠١/‏ أ أو قدير»» وهو من ضرورة الشعر. ومثله ما حمل 
على الموضع قول الآخر أنشده سيبويه: 


)١(‏ البيت في دیوانه ۰۱۳۵ وقد سقطت الالفاظ الوضوعة بين معقوفين من المخطوطة . وانظر شرح 
القصائد العشر للتبريزي ۰4۷ ولم ينسب ي غريب الحديث ٤/٤‏ وشرح الأشموني 2477/14 
ومعاني القران للفراء ٠٤٠٦/١‏ . 

(۲) هو أبو الحسن محمد بن أحمد بن كيسان تلميذ ثعلب والمبردء وممن خلطوا المذهبين. توفي في 
خلافة المقتدر سنة ۰۲۹۹ انظر ترجته فی: طبقات الزبيدي ۰۱۷۰ ونزهة الألباء ۰۲۷۰ ومعجم 
الادباء ۰۱۳۸/۱۷ وبغية الوعاة ۰۱۸/۱ وشذرات الذهب ۰۲۳۲/۲ وتاریخ بغداد ۳۳۵/۱ 
والفهرست ۰۸۱ واشارة التعیین ٤٤‏ أء ومراة انان ۰۲۳۹/۲ وانباه الرواة ٥۹/۴۳‏ . 

(۳) هو أبو عمرو بندار بن عبد الحميد الكرخي الأصبهاني: ويعرف بابن لرة» لغوي راوية للأخبار 
والأشعارء سمع منه ابن کیسان. وکان إماما في اللغة كثير الحفظ للشعر. توفي وقد قارب تسعين 
سنه . 

انظر ترجمته في: إشارة التعيين ۸ انباه الرواة ۲۵/۱ والبغية ۰4۷/۱ وهدية العارفین 
۱ وطبقات الزبيدي ۲۲۸ . 

(4) هو آبو یوسف یعقوب بن سحاق بن السکیت العام اللغوي» سمع اللغة من فصحاء العرب 
وشیوخ العربية في زمانه من أمثال الفراء وأبي عمرو الشيباني وابن الاعراي والأصمعي وأبي 
عبيدة. توفي سنة ۲٤١‏ ه. 

انظر ترجمته في : طبقات الزبيدي ۰۲۲۱ ونور القبس ۰۳۱۹ والبغية ۰۳4۹/۲ وبروكلمان 
۲ وابن السکیت اللغوي - محيي الدین ابراهیم توفیق . 
(۵) انظر تصریف الفعل» ومصدره «طهوا وطهياً) في کتاب الاأفعال لابن القوطية ۳۰۸/۲. 


۹٩ 


بدالي اني لست مدرك ما مضى 
را مایخ شا ا کن جا 


هکذا! آنشده باخفض ۲ . قال : حفضه نوهم أنه قد أن بالماء فِ الأول فقال : 
«لست بمدرك»» ٹم عطف اشا علیه(۲) ومثله قول الاخر: 


فبينا نحن نرقبه أتانا ‏ معلق وفضة وزناد راع ) 
حمله عل موضع «وفضة» لو نون «معلقا» كأنه قال : «معلقا وفضة وزناد راع» 


وبعضهم يقول: نصبه بإضمار فعل ىا قال عز وجل #وجعل الليل سكنا والشمس 
والقمر حسبانا» 7 2 تقديره : فالشمس والقمر حسمانا . 


العليم 
قول القائل من العرب : العلیم والعالم صفتان مشتقتان من العلم. فالعالم اسم 
الفاعل من علم یعلم فهو عال والعلیم من آبنية البالغة في الوصف بالعلم وهو بنزلة 


قدیر من القادر . 


(۱) البیت منسوب لزهیر في الغني ۰۹5/۱ وتارات الشعر الجاهلي ۰۲۵ وشرح السيرافي ۰۷۲/۲ 
وشرح المغني وشواهده ۰۵۸۷ واعراب القران لأبي جعفر النحاس ۰۲۱۷ والسمط ۵۷۱/۱ 
واخمل 95. والخزانة ١/8ه‏ و۱۳۳/۲ و۲۰۳ و۳۵۱/۳ و۰۲۲۵/4 وفی سیبویه ۰۸۳/۱ 
والانصاف ۰۱۱۰/۱ منسوب لزهیر آو صرمة الانصاري وی سیبویه ۱۵4/۱ لصرمة الانصاري 
وبلا نسبة في الانتصار لابن ولاد ۹ وشرح ابن يعيش 285/177 والأشباه والنظاثر ۲۹۱/۱ . 
ورواية الشاهد في سيبويه «ولا سابقا» وفي ختارات الشعر الجاهلي دولا سابقي شيء) . 

والشاهد فيه تنوين «سابق» ونصب ما بعده. 

(۲) أي في إحدى المرتين وهي .1١814/١‏ 

(۳) عبارة سيبويه في كتابه «حملوه على. . . ولست بمدرك». 

)٤(‏ م ينسب البيت لقائل معين انظر: اللسان (بين) 27١١/١‏ ومجمع البيان 20/5 والأزمنة 
والأمكنة للمرزوقی ۰۲۵۲/۱ والاشباه والنظاثر ۰۱۷/۲ والصاحبي ۰۱۱۸ والحتسب ۰۷۸/۲ 
وسیبویه ۰۸۷/۱ والتاج (بین) ۰۱۵۰/۹ ومعاني القران للفراء ۰۳4۳/۱ وشروح سقط الزند 
۴۳ وابن یعیش ٩۲/۲‏ و۹۹/4 و5/١1.‏ وني مجمع البيان والصاحبي «شكوة» وفي الأشباه 
والنظائر «فضة» وفي سيبويه «نطلبه» وفي معاني القران «ننظره» . 

الوفضة: الكنانة . 
(©) انظر الإيضاح العضدي .١541/١‏ 
(1) سورة الأنعام ۰۹/۲ وانظر سیبویه ۰۸۸۹/۱ والمقتضب ۱۵4/6 ومعاني القران ۰۳4۱/۱ 


۵ ۰ 


وقد يتعلق عليم بالمفعول بحرف خفض كا قال عز وجل: #عليم بذات 
الصدور»”'2 فهذا في التأؤيل بمنزلة قولك: عالم بذات الصدور أي يعلمها. وذات 
الصدور أسرارها. فعليم وعالم في هذا سواء. وعلی مذهب سییویه(۲) الذي ذكرناه لو 
قيل: عليم ذات الصدور ني الكلام ١/‏ ب فَعْدّي بغير حرف كان جائزاً. كما يجيز 
وهذا ضريب زیدا» كا تقول «ضارت زا 


وقد يأتي عليم على تأويل اخر يفارق فيه «علم». وهو أن يراد بعليم مدح 
الذات بالعلم فيراد به أن ذاته عالمة لا يجوز عليه الجهل فيصير من باب ظریف. 
وشريف وكريمء ألا ترى أنك إذا قلت: «زيد ظريف» فلست تريد أنه فعل ظرفا به 
وبغيره. إثما تصفه في ذاته بالظرف. وكذلك القول في کریم. وشريف ليس يراد 
بوصف الموصوف به أنه فعل كرماً وشرفا بغيره أو به إنما يوصف في نفسه بذلك فيخرج 
حينئذ عن حدود التعدي. ويفارق تأويل «فاعل» » ولذلك قال سيبويه: إذا بني 
فعيل من فعل متعد وأريد به إيقاع الفعل تعدى وجری مجری «مفعال»» و«فعال» وما 
أشبهه) في المبالغة في إيقاع الفعل» وإذا بني من فعل غير متعد لم يتعد لأن أجل 
أحواله أن يكون بنزلة الفعل الذي منه بني . وإذا بني من فعل متعد ولم يرد إيقاع 
الفعل وصرف إلى وصف الذات ولمدح لم يتعد. هذا معنى مذهبه وإن لم يكن 
بألفاظه. وهذا كلام صحیح وان کان أصحابه(*) قد خالفوه فيه. وكذلك مذهب 
«عليم» في الوجه الثاني الذي ذكرته لك من مدح الذات بالعلم وأنها مخالفة لذات ما 
جهل ١5/‏ 1 أو يجوز عليه الجهل لا أنه يراد به إيقاع الفعل . 


فأما عام a‏ بالعلوم فهو موافق لعلیم في الوجه الأول. وخالف له في الوجه 
الثاني . وقد يكون المعلوم ا وغير موجود في حال العلم به لأن العلم قد يتقدم 
باشیاء قبل کونبا. وذلك يقع من الآدميين بالعرف والعادات» والاستدلال من نحو 
علم الإنسان باليوم الذي يلي يومه مستقبلا أي يوم هو وبالشهر الذي يلي شهره وما 
أشبه ذلك» مما يكثر تعداده وقد قال الشاعر وهو طرفة: 


(۱) سورة آل عمران ۰۱۱۹/۳ والائدة ۰۷/۵ والأنفال ۰۳/۸ 
(۲) انظر سیویه ۸۷/۱ 

(۳) الصدر نقسه ۵۱/۱. . 

(ع) انظر القتضب ۱۱/۲ . 


اه 


وأعلم لا سس بالك أنه 
إذا ذل مولى الرء فهو دلیل) 
وإذا لزمان مستقبل. وكعلم الإنسان إذا رأى نخلة قد أطلعت آنها ستئمر» وإذا 
راها تناثر طلعها آنبا لا تثمر. وقد يجوز أن تأي عليها افة تهلك ثمرها فلا تثمر إلا إن 
ذلك يعلم على العرف والعادة الحارية في ذلك . كا أنه جائز أن تكون النخلة التي قد 
تناثر طلعها یطلع الله تعالى عز وجل فيها طلعاً ثانياً فتشمر. وک| آنه جائز ایضا آن لا 
يل شهره شهر ولا يومه يوم إن أراد الله عز وجل إفناء العالم ذلك الوقت. وقد يكون 
العلم بالشي ء بعد عدمه کیف کان حين وجوده . 


وإنغا دللنا من طريق اللغة والعرف على أن العلم ب ببعض الاشیاء قد يقع قبل 
كونها ١4/‏ ب بالدلائل والعرف. فإذا كان ذلك من الآدميين جائزاًء وني كلام العرب 
مانغا مستفیضاً جاز آن یقال: ان الله عز وجل کان عالاً بالأشیاء قر كوا كف 
تكون بمشيئته عند كونهاء وان ۸ تكن موجودة حين علمه بهاء فيكون العالم قد تعلو 
بمعلوم غير موجود في حال العلم به به لأن [علم]9) الله عز وجل ليس کعلم الا دمیین 
وهو يعرف الأشياء على حقائقها بغير استدلال ولا سبب عز وجل وعلا علوا كبيرا. 
فأما قول زهير: 


عو 


واعلم ما في اليوم ولأمس قيله 

ولكنني عن علم ما ف غد عمي(0”" 

فاغا آراد آن ینفی علم الغيوب عن نفسه. ولا يعلم الغيب إلا الله عز وجل . 
وإغما تلك أشياء قد جرى العرف والعادات بمعرفتها بالاستدلال والعلامات . 

ويقال: «رجل أعمى العين» و«عمى القلب» فلذلك قال: «ولكنني عن علم 


۰۱۸۳ البيت في ديوانه ۰۸۰ وهو له في شرح الحماسة للمرزوقي 14/۲ وتبذيب الألفاظ‎ )١( 
والعيني ۲۴ والعقد الثمن ۰۸ وقد جاءت فیها ا «بالظن» بدلا من «بالشك».‎ 

() ما بین العقوفین زيادة اقتضاها السیاق. 

™( البيت ف دیوانه ۲۹ . 


۲ 


وکذلك ره تقول لصاحبك : لك ت دك ترید : فد عرفت خبرك . 
وإذا كان «علمت» بمعنى العلم تعدى إلى مفعولين. ولم يجز الإقتصار على 
أحدها دون الاخخر لأنه حينئذ يدخل في حملة أفعال الشك واليقين الداخلة على المبتدأ 
واشیر نحو: ی وعلمت. وحسبت »2 وحلت ا وما أشبه ذلك مما تمام الفائذة 
وقد تدخل ان الثقلة وان المخففة على «علمت» وبابه فتنوب با بعدها عن 
المفعولين كقولك: «ظننت أنك عالم» وعلمت أنك تقوم ) «وأظن آن جرج زید) . 
وكذلك ما النافية تنوب بما يقع بعدها عن المفعولين كقولك: «قد علمت ما يخرج 
زید». «وعلمت ما زید خارجا». وینشد 
تحت وبااي ايلا وليل ق رخا مان 
وقد یکون العلم مصدر علمت وهو الاصل کقولك : «علمت علا» ک| تقول : 
«حمدت حدا». «وشكرت شک ورجهلت جهلا» . 
وقد یکون العلم : المعلوم ک| نقول: «هذا علم فلان» أي معلومه. و«فلان كثير 


العلم» ورفلان أوسع علا من فلان»ء إنما يراد به ضروب العلم التي قد علمها. 
وکذلك العلوم یکون اسیاً واقعاً عل ما علم وهو الاصل. 


و قد بت تس المصدر 0 واليسور ات مكان العقل 0 ومثل 


9 یسفن وقال هم درس ٩‏ و تجمم تیم ابر 


. ٠٠/۸ سورة الأنفال‎ )١( 

(۲) البیتان لعمرو بن معد یکرب نی دیوانه ۰۱۷۰۵ وهما له ی سیبویه ۰۳۷۹/۱ والأغاني 2/۱۵ 
والصناعتین 6٩‏ والأول في شرح ابن عصفور ۰۷/۲ والاول بلا نسبة في مقاییس اللغة 
۵ واللسان (قطر) ۰1۱۸/۰ والفصل ۰۱۲۹ ودلائل الاعجاز ۰۲۲۱ والعينی ۰8۱۸/۱ 
والتبيان ۰۷۹ والأشياه والنظاثر ۰۹۷/4 والغني ۳۰۹/۱. 

(۳) هو أبو عمر صالح بن إسحاق الجرمي. ولد بالبصرة» وأخذ النحو عن الأخفش الأوسط واللغة 
عن أبي عبيدة والأصمعي وأبي زيد. وهو مولى لجرم بن ربان وجرم من قبائل اليمن. توفي سنة 


or 


س 


العلم علوماً وهذا کلام مولد(). 

والصادر لا تجمم الا قلیلا فالجموع منها شاذ خارج عن القياس. فقالت 
العرت العقول والاشغال /۱۵ تب واحلوم فجمعوا وم يجمعوا العلم علوما . والقول 
عندي فیا قال آبو عمر عن السماع والقیاس. کما قال - وهو الصحیح - : ولکن وجه 
جمع العلم علوما في القياس هو أنه يذهب به إلى المعلوم لا إلى الفعل نفسه . وكان ابن 
كيسان يقول في أماليه وكتبه: العلوم والاشغال إذا احتلفت آنواعها جمعت. فأما أن 
يكون سمع أو قاس . 

ويقال ي نم علیم : علای کا يقال فِ حلیم : حلاء وفقبه : فقهاءی 
على «فعلاء) و«فعال). ففعلاء ما ذكرناء. وفعال نحو: كبير وكبار وكبراء. قال الله عز 
وجل : #إنا آطعنا اد وكبراءنا7#) (ونحو ليم ولئام [ولؤماء]0*) وكريم وكرام 
وکرماء. وصبیح وصباح. وجیل وجال. لم يستعمل في شيء هذا أفعلاء» يقال: 
ظريف وظرفاء وظراف. وأكثر ما يستعمل ظراف في المؤنث على ما حكى الجرمي , 

وحكى الجرمي : «رجال ظروف» وهذا شاذ وقد كسر منه شيء في المؤنث على 
فعائل قالوا: إمرأة صبيحة ‏ وسوه صبائح . وظريفة وظرائف. وصحيحة وصحائح . 
وما كان منه مضاعفا كسر على «فعال» و«أفعلاء). قالوا: كدوقي وقد اف هس 
قال الله عر وجل : #علیها ملائكة غلاظ متل‌اد لا يعصون 4( . وقالوا: (شحیح » 
واشحای ؛ وشحاحء وأشحة» . وقال: #أشحة علیکم ه(). وقالوا: لبيب» وألباء 
فلم يجاوزوا ذلك. وما كان معتلا كسر على «أفعلاء» ول يجاوز ذلك ١5/‏ أ کقولك : 
غني» وأغنیا. وشقي. وأشقیاء. ‏ 
= ۲۲۵ ه. انظر ترجته ف: طقات الزبيدي 5 ونزهه الالباء ۱:۲ وانباه الرواة ۰۸۰/۲ 

والسيرائي 6 وبروكلمان . 

(۱) انظر لیس ف كلام العرب ۷ واللسان (علم) 11/0" . 
(5) في الأصل «ساداتنا» وهو خطأ. 
(۳) سورة الأحزاب ۱۷/۳۳ . 
(4) ما بين المعقوفين زيادة یستقیم معها النص . 
(ه) سورة التحریم 1/٦١‏ . 
() سورة الاحزاب ۱۹/۳۳ . 
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قال سيبويه (": وليس يمتنع شيءٌ من هذا إذا كان للآدميين المذكرين من أن 
يجمع بالواو والنون. ولا من الألف والتاء إذا كان لمؤنث نحو قولك: علیمون 
وحليمون. ولبيبون. وفي المؤنث حليمات» وعليمات . 

وما كان على «فعيل» اشنا كسر في أقل العدد على «أفعلة» والكثير على «فعل) 
و«فعلان». وریا انفرد به أحدهم» وربما اجتمعتا فيه قالوا: رغيف وأرغفت ورغف. 
ورغفان . وکثیب. وثلائة آکثبت» والکثر کثب. وکثبان. وقالوا: عسیب وعسبان . 
وعسب. وعصیب وعصب. وعصبان. ول يجمع على أقل العدد. وقالوا: صلیب 
وصلب وصلبان» وقضیب. وقضب. وقضبان. وحکی ابرمي عن الأصمعي قضبان 
بکسر القاف. وقالوا: فصیل. وفصلان. وحکی سیبویه۱) آن بعضهم یقول 
«فصلان» بکسر الفاء وهو شاذ. وقالوا: ظليم» وظلمان بالکسر لا غیر. وقالوا: 
فري» وثلائة آقریف والکثر قریان ومي مدافع الاء إلى الروضة. وقالوا: سري. 
وثلاثة أسرية. والكثير سريان وهو النهر. 

وأخبرنا الزجاج قراءة عليه قال: أخبرني المبرد عن المازني عن الحرمي قال: 
حدثني نوح بن قيس /۱5۰ ب الطاحي(۲۲ - من طاحية - باسناد لا أحفظه عن ابن 
عباس قال في قول الله عز وجل : #قد جعل ربك تحتك سریایه(*) قال: هو جدول. 
آما سمعت قول الشاعر : 
سلم ترى الدالي مته أزورا إذا يعج في السري هره راد*) 


السلم: الدلو . 





(۱) انظر سیبویه ۲ /۲۰۸. 

(۲) الصدر نفسه ۱٩۳/۲‏ وفیه : «وسمعنا بعضهم یقول: فصیل وفصلان شبهوا ذلك بفعال». 

(۲) هو نوح بن قيس بن رياح الحداني ويقال الطاحي البصري. یکنی آبا روح. کان ینزل سويقة 
طاحية؛ عذه ابن سعد من الطبقة السادسة من الفقهاء والحدئین من أهل البصرة ومن أصحاب 
عمر. توفي سلة ۱۸۳ه. 

انظر ترجمته فی: طبقات ابن سعد ۰۲۸۹/۷ وصفة الصفوة .55/١‏ وكتاب الجمع بين 
رجال الصحیحن ۰۳۹/۲ . 

(6) سورة مریم ۰۲4/۱۹٩‏ وانظر تنویر القباس ۲۵۵. 

(6)لم ينسب البيت لقائل معين في الزينة ۰۱۲۰/۱ واللسان (هرر) ۰۱۲۳/۷ والخصص ۰۲۰/۱۷ 
والتاج رهرر) ۰۰۱۸/۳ والتنبیهات ۰۱۰۲ «الثاني فقط». 


6۵ ۵ 


وقالوا في المضاعف: سريرء وأسرة» وسرر. وحزيز» وأحزة حزان 
كنس القع و ا ی اف فک سوه مرا نيقي اا وال 
الجرمي : سالت الأصمعي عنه فلم يعرفه. فهذا قياس جمع عليم وما كان في وزنه 
اس ونعتاً. 


وصرب » r‏ اده وصوم » ی وشاهد. وشهد» ۳0۹ وقال 
احرمي : قالوا شاهد. وشهد. کما قالوا: تاجرء وجر. وراکب» ورکب ثم جمعوا 
الشهد فقالوا: الأشهاد. وقال الله عر وجل : #ويوم یقوم الأشهاد 46 . وقالوا: 
ناصر » ونصر. ثم جمعوا النصر فقالوا آنصار وطائر» وطبر» وأطيار كذلك . 

وقل جمع على «فعلان»» قالوا: راع ورعیان. وراکب» ورکبان وصاحب 
وصحبان» وصحابة. وقد جمع على «فعلاء» وهو قلیل شاد قالوا: شاعر وشعراء(*). 
وقل مع على /۱۷ ل «فعلة» ما كان معتل اللام خاصه وقالوا: قاض وقضاة» وغاز» 
وغزاة. ورام » ورمأة. وداع » ودعاة» وهذا جمع اختص به المعتل . 

فان كان 5 مم على «فواعل» نحو: ضاربف وصوارت ‏ وقاتلة وقواتل › وقل 
قيل في الذکر فارس وفوارس. وهالك في اموالك(. فلو کسر عالم علی أحد هذه 
الوجوه لقیل : علام » وعلم أو سائر ذلك من الوجوه التي ذکرناء ولکنه ججمع جمع 


(۱) انظر سیبویه ۲ /۱۹. 
وی اللسان (حزز) ۲۰۰/۷ - 5١١‏ «والحزيز من الارض: موضع کثرت حجارته وغلظت 
کأنا السکاکین وقیل : هو الکان الغلیظ ينقاد. وقال ابن دريد: الحزيز: غلظ في الأرض» فلم 
یزد عی دلك . . . ويجمع على حزان». 

(۲) سورة غافر ۵۱/4۰. 

(9) في الأصل «راعي) . 

)٤(‏ انظر ليس في كلام العرب ۷١‏ وفيه «ليس في كلام العرب فاعل وجمعه فعلاء إلا شاعر وشعراء. 
قال : وإنما جاز أن يجمع شاعر على شعراء» وفعلاء جمع فعيل لا فاعلء لأن من العرب من 
يقول: شعر الرجل : إذا قال شعرا كما يقال شعر ومن قال شعر فالقياس.أن يجيء الوصف على 
فعيل فتجنبوا ذلك لثلا يلتبس بشعير ثم أتوا بالجمع على على ذلك الأصل» . 

«ه) انظر آمالي الزجاجی ۵٩‏ ولیش في کلام العرب ۰۷۵ وشرح شواهد الشافية ۱8۲/6 . 
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التكسير في) أعلمه") , فلا نقدم عليه إلا بأن تثبت به رواية صحيحة. ولا يجمع إلا 
جمع السلامة ى) استعملته العرب . 


فأما علماء فليس بجمع عالم إنما هو جمع عليم كقولك: ظریف. وظرفاء وقد 
يجوز أن يتأول متأول فيقول: علاء جمع عام على مذهب شاعر وشعراء("ک والوجه 
الأول اطرد و 


وإذا كان فاعل اسماً فأكثر ما يكسر على «فواعل» وقد جمع بعضه علی «فعلان» 
قالوا: كاهل وكواهل وهو موصل العنق بالظهر. وقالوا: غارب وغوارب وحاجر 
وحجران. وهو مکان یستنقع فیه الاع وفالق وفوالق وفلقان. والفالق ما بين الجبلين 
والمطمئن بين الربوتين7©. وقد جاء بعضه على «فعلان» بكسر الأول. قالوا: حائط 
وحيطان. وغائط وغيطان. وهو الوادي الأفيح الواسع المطمئن . 


قال الجرمي : وأخبرني آبو عبيدة أن بعض .العرب يقول: «هذا باز» کا یقول 
«هذا قاض ورام»» ويقول في جمعه «بزاة» کا یقول «قضاة» و«رماة). ومنهم من 
یقول : «هذا باز» فیعرب الزای ویقول: حمعه «بیزان» کا قالوا تاج وتيجان وساج 


والعلام بمنزلة عليم في البالغة في "لوصف بالجلم إلا أن علاماً يتعدى إلى 
مفعول ف مروت وعليم فيه من الاختلاف ما آخبرتك به . 

ويقال أيضا: رجل علامة فتزاد الماء للتوكيد في المبالغة كا قيل: نسابة. 

فأما العلام ““ بضم العين وتشديد اللام فالحناء الذي بختضب به. 

وقال اخلیل(*: والعلام : الباشق الذي یصاد به. 


(۱) انظر سیبویه ۲۰۲/۲ . 

(۲) شرح الفصل ٩4/0‏ «ويجيء - آي فاعل - علی «فعلاء». قالوا شاعر وشعراء وجاهل وجهلاء وعال 
وعلیاء. . . شبهوه بفعيل الذي هو بمنزلة فاعل. . . حمل عليه كما حمل بازل وبزل على صبور 
وصبر. ن روه کوان د نا ميقع ذا هار ولا یتجاوز» . وانظر 
كذلك ليس في كلام العرب ./١٠‏ 

6) في الأصل «الربوين» وهو خطأ. 

(5) انظر اللسان (علم) ."١6/١6‏ 

(6) المصدر نفسه نفس الصفحة والعین ٠١١/١۱‏ . 


۷ 


والعلم بفتح العين واللام: شق في وسط الشفة العلياء يقال منه: علم الرجل 
يعلم علا فهو 7 وإمرأة علاء» وينشد بيت عنترة: 

وحليسل غانية تركت جمدل 

کو فوط کدی الأعلم © 
يصف رجلا طعنه فشبه سعة طعنته بسعة شدق بعير أعلم ". وكل الجحمال 

علم لأنها مشقوقة المشافر من فوق. فأما من قال: الأعلم هاهنا رجل فمخطىء ء لأن 
العلم إغا يكون ف الشفة» وشدق الأعلم والصحيح سواء : 

ويقال: «أعلمت الرجل»: شققت شفته العلياء وإذا كان الرجل مشقوق الشفة 
السفلى فهو افلح . 

والعلم : الحبل. ومنه قول الله عز وجل: «وله الجوار المنشات في البحر 
کالا علام ۲*۱4 . شبه السفن باطبال. والعلم : ما ينصب في الطريق ليهدى به والعلم 
علم الئوت(؟* . وهو رقمه والعلم : الراية التي الیها جمع اند وقد قرىء: #وإنه 
لعلم للساعة2<#4 بالفتح فيا حكاه الخليل قال: يعني خروج عيسى عليه السلام أنه 
علامة للساعة. 

والعليم : البحر. وقال بعضهم : العليم : البئر الكثيرة الماء("©. 


)١(‏ البيت في ديوانه 27١1‏ وتثقيف اللسان /اهء والتشبيهات لابن أبي عون ۰۱۵۸ والعقد الثمين 
۷ وشرح القصائد العشر للتبريزي ۲۵٩‏ والصحاح (حلل) ۱۱۷۳/4 وشرح القصائد السبع 
الطوال ۰۱۸۱ وعجزه بلا نسبة ی شجر الدر ۱۹۲ . 

(۲) في الأصل «أعلمي» . 

(۳) انظر اللسان (علم) ۵ وفيه «وفي الأنف أخرم» وفي الأذن أخرب» وفي الجفن أشتر 
ویقال فيه كله أشرم». 

(6) سورة الرهن ۲/۵۵ . 

(۵) انظر العین - الخطوط - ۰۱۳۱/۱ 

(7) سورة الزخرف ۰1۱/4۳ والنص من العین - الخطوط - ۱۳۹/۱. وانظر کذلك تفسبر غریب 
القران لابن قتيبة ٠٠١‏ وفيه «أي نزول المسيح يعلم به قرب الساعة» والقراءة بفتح العين واللام 
الثانية عن الأعمش انظر الاتحاف 7379 . 

(۷) انظر اللسان نت ۵ والبئر 54» والعين ‏ المخطوط  ١5/١‏ . 


۸ 


وابحن» والملائكة » والشياطين. وقيل أهل كل عصر عام ذلك العصر, والعالمونَ جمعة 
وقيل: هو واقع على جمیم الخلوقات(۱). 
وقال الزجاج: العالمون [جمع للادمیین]) الذکرین فلذلك غلب عليه فجمع 
بالواو والنون والياء والنون. 
وقالوا في قوله «وفضلناهم على العالمين # 0 راد عالمي عصرهم. وقيل: 
العالون : کل ذي /۱۷ ب روح من یعقل وما لا یعقل . 
ويقال: علقت الشي ء أعلمه علا وأعلمته غیری اعلام وعلمت غیری 
تلت وتعلمت تفلا ويقول بعص العرب" تعلم : بمعنى «اعلم) ف الأمر. قال 
الشاعر: 
تعيلم. أن بك الى ردا وان الك الغمبر نتفای 
وقال آخر : 
تعلم أن حر الناس طرا فتیل بين نخان الکلاب(۶) 
وحکی سیبویه("؟: |ن من العرب من یکسر آوائل الفعل المستقبل فيا كان على 


فعل يفعل طلبا لكسرة «فعل» إلا الياء فيقول: «انت تعلم»» «وأنا أعلم»» (ونحن 
نعلم»» وكذلك يقول: أخال وتخال» وما آشبه ذلك . وينشد : 





(۱) فی اعراب لائین سورة ۲۲ «وقال اخرون: العالم لا واحد له من لفظه ولا من غير لفظه لأنه جمع 
لاشیاء ختلفة» . 

(۲) بياض في الأصل ولعل الصحيح ما أثبتناه. 

(۳) سورة الحائية ١٠١/٤٠٥‏ . 

)٤(‏ البيت للقطامي من قصيدة في مدح زفر بن الحارث الکلاي في دیوانه ۳۱ - ٤٤‏ وهو له في مالي 
الرنضی ۰۷۷/۲ والزانة ۰۲/6 وتفسير أرجوزة أبي نواس 2.144 وبلا نسبة في الضاحبي 
۰ . وفي الديوان «لهذه الغمم» وفي الصاحبي «لهذه» و«بعد الشر خیرا» وفي الأمالي «وان 
لشابك الغير» وفي تفسير الأرجوزة «تبين» . 

(9) البيت لعمرو بن معد يكرب 2 دیوانه ۰۳۸ وهو له في الخزانة 8077/75, واللسان (علم) 
1/10 

(1) انظر سیبویه ۰۲6۹/۲ وفيه «هذا باب ما تكسر فيه أوائل الأفعال المضارعة للأسماء) وجاء في هذا 
الباب «وذلك في لغة میم العرب إلا أهل الحجاز». وهي لغة وبعض القبائل من بنی آسد. انظر 
نزهة الطرف ۵٩‏ - ۰ . 
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وكذلك ينشد أيضاً : 
فلشت بعدهم تس ناصب وأخال أي لاحق ۰ تم 2 


ولا یکسرون الیای لا تقول: «هو یعلم». «وحال» استنقالا للكسرة في الياء 
فلا یکسر هذه الياء من يؤخذ بلغته. 


الحكيم 

الحكيم: الذي أفعاله محكمة متقنة» لا تفاوت فیها ولا اضطراب. ومنه فیل : 
بناء محكم) أي قد أتقن وأحكم» فالله عز وجل حكيم کا وصف نفسه بذلك 
لإتقان أفعاله واتساقها وانتظامها وتعلق بعضها ببعض . فالحكيم على هذا التأويل فعيل 
بمعنى مفعل كما جاء عليم بمعنى عالم في قوله : 2 بذات الصدورع»(۲) وقد يكون 
حکیم بعنی علیم لان الفاعل للاشیاء التقنة [۸] الحکمة لا جوز آن یکون جاهلا 
مها. فیکون «حکیم) على هذا بتأويل المبالغة في الوصف والحكمة» وقد قال 
الله عز وجل : ۋيۋق الحكمة من يشاء ومن يؤت الحكمة فقد أوتي خيراً ا 
فقال ”3 غيره : ا القران» سماه حكمة لأنه علم فكأنه قال: ومن 
يؤت القران فقد أوتي علا كثيراً . وقد قال الله عز وجل في موضع آخر: «#واتاه الله 
الملك والحكمة4”. قالوا: يعني: الملك والعلم . 

وقال بعض أهل اللغة: إنغا سمي القران حكمة لامتناعه عن المعارضة كأنه 
متنع من أن يؤق بمثله أو يعارض. كا قال عز وجل: طقل لئن اجتمعت الإنس 


(۱) الرجز لنظور بن مرئد الأسدي في الجمهر ٠07/7‏ و۰۲۰۲/۳ ودیوان افمذلیین ۳۳۲/۱ وبلا 
نسبة في اصلاح النطق ۰۲6 والصاحبي ۰۱۱۸ وشروح سقط الزند ۹۸۳/۳ والغني ۰۱۱6/۱ 
والفاحر ۰۱5 وابدال آي الطیب ۰5۹/۱ وجاء في اللسان (بید) ۲۷/4 «وأنشد الأموي لرجل 
يخاطب إمرأة) وفیه (رنن) ۰8۷/۱۷ بلا نسبة. وفي المغني وأخاف» وق الصاحبي «لو) . 

(۲) البيت لأبي ذؤيب المذلي ی الفضلیات 4۲۱ واعراب القران للنحاس ۱۰۰ ب» وبلا نسبة في 
شجر الدر 2.1949 وفيه «فغبرت». 

(۳) سورة ال عمران ۱۱۹/۳. 

(8) سورة البقرة ۲۸۹/۲ . 

(9) تنویر القباس ۳۹. 

(7) سورة البقرة ۲۵۱/۲ . 


و - 


والجن على أن يأتوا بمثل هذا القرآن لا یانون بثله ولو کان بعضهم لبعض ظهیرا4(). 


قال : البو اد E INE‏ 
وینم نفسه متبا وان کان [کذلك ھن عا ا 
فعل القبائح . والحكيم لا يسمى كد حتى یکون عالا محکم الأفعال متنعا(۳) من 
القبائح وجانسة الجهال» وملابست!؟ القییح والظلم . 

واشتقاق ذلك كله من حكمة اللجام وهي الحديدة التي تمنع الفرس وترده إلى 
مقصد الراكب, وكذلك حكم الحاكم ۷ سب على المحكوم علیه |نغا(؟) هو أن يلزمه 
کت عليه » وينعه الخروج عنه وخالفته» وكذلك الحاكم بيين الناس إثما هو 
الفاصل بينهم بعلمه والملزم لهم ما لا يمكنهم مخالفته, ولا یدعهم أن يخرجوا عنه» ومنه 
قيل «أحكمت مرة هذا الحبل) أي شددته حتى يمتنع عن القطع والانتشار. 


وقال ابن الأعرابي (0): تقول : و الشيء ادا رجع عنه وحكمته عنه 
آي : ا وفانكدل” 


آبنی حنيفة احکموا سفهاءکم ان أخاف عليكم أن أغضبب”) 

وکذلك سائر ما یتشعب من هذا إنغا أصله هذا ثم یتسم ویستعمل في مقاربه 
وجانسه» وكذلك أكثر کلام العرب إنما له أصل منه تشعبه ثم يستعمل في أشياء كثيرة 
مقاربة له ومجانسة. ولذلك قال آبو العباس البرد(؟: «کلام العرب آذا تقاربت ألفاظه 


(۱) سورة الاسراء ۰۸۸/۱۷ وفي الأصل «أن يؤق» وهو خطأ من الناسخ . 

(۲) ما بین العقوفین زيادة یقتضیها السیاق. ۵ 

(۳) في الأصل «ممتناعا» . 

. في الأصل «وملابستي)‎ )٤( 

(5) في الأصل «وإنا» بالواو. 

(5) هو أبو عبدالله محمد بن زياد من علاء الكوفة المشهورين» راوية نسابة علامة باللغة وهو ربيب 
المفضل بن محمد الضبي صاحب المفضليات توفي سنة ١۲۳ه.‏ 
ترجمته في: [نباه الرواة ۰۱۲۸/۳ والزهر 4۱۱/۲ وطبقات الزبیدی ۰۲۱۳ والمعارف 45ه, 
والفهرست ۹ وتهذيب اللغة ۲۰/۱ والبغية ۱۰۵/۱ و۰۱۰ وبروکلمان ۲۰۳/۲. 

(۷) البيت لجرير في دیوانه ۵۰ وهو منسوب له في الخزانة 48/4 وتاج العروس (حکم) ۰۲۵۳/۸ 
وأساس البلاغة (حکم) ۰۱۳۷ والزينة ۲ واللسان (حکم) ۰۳۳/۱۵ ومجمع البيان 
۱ والزاهر ۰۲۵۹/۱ وشجر الدر ۶ وقریب ادیث ۰4۲۷/4 والقرطبي ۰۲4۰/۱ 

ا لق صن ۳: 
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فبعضه اخذ برقاب بعض». 

وقال أبو عبيدة معمر ١‏ ئن الى ي قوله عر وجل : #الر تلك ايات الكتاب 
الحكيم74©. قال: الكتاب: القرآنء والحكيم: المحكم المبين الموضح. قال: 
والعرب قد تضع فعیلا في معنى مفعل فقد جاء [ ی ]") اية أخرى #هذا ما لدي 
عتید (۳) أي معد. قال: وقد يكون فعيل بمعنى مفعل أيضاً کا قال الشاعر : 


وم نان غداتئذ وم اق ا 


آی : < حلف وعدهم. 


وقد جور ما قال أبو عیدت ويجوز أن يكون الأصل (ایات الکتاب ین ن 
/ المتقن المحكم الممتنع من المعارضة والاختلال والاختلاف والفساد. فقد بان 
لك آن حکییا یکون في الكلام على ثلاثة أوجه: - 


الوصف بمنزلة كريم وعليم لا يراد به التعدي إلا وصف الذات بالحكمة )| شرحت 
لك ۳ مض 2 : وينشد : 
فنحکم بالقوای من آردنا ونضرب حین تحختلط الدماء) 
التواب 
التواب فعال من تاب يتوت أي يقبل توبة عباده كا قال عز وجل : #وهو الذي 
(۱) سورة یونس ۰۱/۱۰ وانظر قول أبي عبيدة في (مجاز القران) ۲۷۲/۱ . 
(۲) ما بين العقوفین ضرورة اقتضاها السیاق. 
(۳) سورة ق ۳/۰ 
)٤(‏ هذا عجر بيت لأبي نیب المذلي کےا ٤‏ ديوان المذلين 44/5١‏ ومجاز القران ۳۷۳/۱ والزينة 
۳/۲ ۰ واللسان (خلف) 4*٠‏ ورواية الشاهد فيه: 
تواعدنا الربیق لننزلنه وم تي دا آن لیف 
(ه) انظر ص ۷ . 
(CY‏ البيت لحسان بن ثابت في ديوانه ص " «وهجانا» والخزانة 1 ا ة (ح ك ك) 2-۳-۲ 
والقوافي للأخفش ۰۳ «من هجاناه . 
رن تس ی از سس ی زا رس اه ی وی سا و 
كان هجا رسول الله (ص) . ۱ 
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يقبل التوبة عن عباده ۲۱4 وقال: «غافر الذنب وقابل التوب94©. فالله تعالى يقبل 


توبة عباده . 


و«فعال» من أبنية البالغة مثل ضراب للکثیر الضرب. وقتال للکثیر القتل كا 
قال الشاعر : 
أخا الحرّب لباساً الیها جلافا 
۱ ولیس بواج اخوالف اعقلا؟ 


فجاء تواب على أبنية المبالغة لقبوله توبة عباده وتکریر الفعل منهم دفعه بعد 
دفعة» و بعد واحد على طول الزمان وقبوله عز وجل من پشاء آن یقبل منه 
فلذلك جاء على أبنية البالغت فالعبد یتوب یی الله عز وجل ويقلع عن ذنوبه والله 
یتوب عليه أي يقبل توبته» فالعبد تائب /۱۹ ب والله تواب. 


فإن قال قائل أفيجوز أن يقال: الله عز وجل تائب على عباده أي يقبل توبتهم 
كا قيل له عز وجل تواب؟ . 


قيل له: ليس لنا أن نطلق على الله عز وجل من الصفات إلا ما أطلقه جماعة 
المسلمين وجاء في الكتاب وإن كان في اللغة محتمالا. 


وقد قال الله عز وجل: #لقد تاب الّه علی النبي والهاجرین والأنصاره*). 
وقال في موضع آخر #وهو الذي یقبل التوبة عن عباده)4(*) فقد() جاء الفعل منه على 
فعل یفعل . 

(۱) سورة الشوری ۲ /۲۵. 

(۲) سورة الژمن ۳/۰. 

(۳) الشاعر هو القلاخ بن حزن التميمي کما في سیبویه ۰۱۱۱/۱ وشرح السيراي ۲۹۵ آ» وغبر 
منسوب في شرح الأشموني ۰۵/1 وشرح القطر ۰۳۸۵ والقتضب ۰۱۱۳/۲ وشرح ابن 
عصفور 46/۱ والعینی ۰۵۳۷/۳ 

والولاج : الكثير الولوج 2 البيوت المتردد فيها لضعف همته. والخوالف: جمع خالفة وهي 
عمود في مؤخرة البيت, والأعقل: الذي تصطك ركبتاه عند المشي خلنة یه وت 
بالشجاعة والإعداد للحرب . 

(4) سورة التوبة 9//ا١١.‏ 

() سورة الشوری 1۲ /۲۵. 

(5) كذا في الأصل ولعل الصواب (وقد) إذ لا وجه للفاء. 

(۷) فٍ الاصل (ویفعل) بالواو ولا مکان ها. 


۳ 


وما نطق منه بفعل یفعل فاسم الفاعل منه قیاساً فاعل» كقولك: صرب زيد 
يضرب فهو ضارب». وذهب یذهت فهو ذاهب. فكذلك يقال قياسا تاب رید یتوب 


فهو تائب. 


فإن كانت الأمة تطلق ذلك على الله عز وجل فقياسه في اللغة مستقيم . وإن لم 
تطلق ذلك على الله عز وجل فلا يجوز الإقدام عليه وإن كان في اللغة جائزا. 


عی۱) أنه إنما قيل لله عز وجل: تواب لبالغة الفعل وكثرة قبوله توبة عباده 
ولكثرة من يتوب إليه وتردد هذا الفعل وتكراره وقبوله منهم ليدل على هذا المعنى فلا 
يجاوز هذا. 


وقد جاء في صفاته عز وجل ما لا ينطق باسم الفعل کقولك): لتبارك الذي 
نزل الفرقان على عبده»*9"©. وقوله: «فتبارك !٠١/‏ الله أحسن الخالقين». ول 
يقل الله متبارك یک قيل : تعال فهو متعال. والوزن والتقدير في العربية واحد . 


وقد جاء ي صفاته عز وجل ما نطق باسم الفاعل كقولك : الله المؤمن الأهيمن › 
ولا تقول امن الله ولا هيمن وإنما نسعی (*) ف صفاته عز وجل ال ما اطلقته الأمة 
وجاء في التنزيل. وغسك عا سوی ذلك . 


وقد زعم بعضهم أن التواب إنما هو من اب يؤوب: إذا رجع إلى الشيء مرة 
بعد أخرى كأنه إذا قيل : فلان تاب فإغا يراد به رجاع إلى أمر الله دفعة بعد أخرى» 
رجاع عن دنوبه. 


وكذلك قيل في قوله عز وجل إنه أواب 74“ أي رجاع تواب فکأن توا فعال 
من آب یوب فابدلت من الممزة تاء لما أريد به فضل معنى على الرجوع إذا لم يرد به 
رجوع فقط وأريد به الرجوع إلى أمر الله أو الرجوع عن الذنوب والمعاصي . ليفرق 
بين المعنيين بابدال اهمزة تا وهو مذهب حسن في التأويل» إلا إن إبدال التاء من 


)١(‏ في الأصل (وعلى) بالواو ولا مكان لما. 

(۲) مجتمل «کقوله) . 

(۳) سورة الفرقان ۱/۲۵. 

(4) سورة المؤمنين ٠٤/۲۳‏ . 

(0) في الأصل «ينبغي » ولا وجه لما. 

(1) سورة ص ۰۱۷/۳۸ وانظر تفس غریب القران ۳۷۸ . 
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الهمزة لا يكاد يوجد في کلامهم» فجائز آن [یکون]) هذا حرفاً نادرا جاء ی کلامهم 
لا نظر له لأنه قد تشذ في كلامهم الكلمة فتنفرد فلا يكون لها نظير. 


فأما ابدال الحروف بعضها من بعض فغير منكر في كلامهم كقولهم: هرقت الماء 
وأرقته » ومد حت الرجل و مد‌هته » ووشاح وأشاح(؟) وما أشبه ذلك . 


البصير 


/ ۲۰ ب فللان بصبر بالطب › وبصر بالفقه وبصير بملاقأة الرحال» وما آشبه ذلك عا 

لا تانع بين أهل اللغة [في]2 استعماله . ك) قال الشاعر: 

إن تيتالون جالسياء فاق تو وة الاء ات 
وکا قال جرير: 

وأعور من ان .اما شهاره فأعمى وأما ليله بيهت 
يقال : هو بالنهار لا يأي الکارم کانه عم عنهاء ولم يرد پا العمی في الحقيقة 

وكيف يكون ذلك وقد“ وصفه بالعور ثم قال: وأما ليله فبصير أي هو بصير 

بالفواحش والريب عالم بملابستها وإتيانها. 


)١(‏ زيادة اقتضاها السياق. 

(۲) انظر الابدال والعاقبة والنظاثر ص ۲۹ و۰۱۰۲ وابدال آپي الطیب ۳۱۹۱/۱. 

(۳) ما بين المعقوفين زيادة اقتضاها السیاق . 

(5) الشاعر هنا علقمة الفحل والبيت منسوب له كا في ديوانه هم E‏ ال الجاهلي + 41٦‏ 
وتاج العروس (طبب) ۰۳۵۲/۱ والعقد الفرید ۰۱۱۳/۷ ورسالة الغفران ۰۳۲۸ والمفضليات 
۸ وشرح مقصورة ابن درید ۰۲۱۲ والعینی ۰۱۰۵/4 ودب الکاتب لابن قتيبة ۰۳۹۷ واللسان 
(طبب) ۰4۲/۲ وعیون الاخبار ۰46/4 والشعر والشعراء ۰۱45 والازهية ۰۲۹۵ وبلا نسبة في: 
البيان في غريب |عراب القران ۰۲۰۷/۲ وشرح القصائد السبع الطوال ۰۳6 والزاهر ۰۲۱۹/۱ 
والاقتضات ۲6 . 

(۵) انظر شرح ديوان جرير 2.755 والحيوان ۰۲44/4 وتفسیر الطبري ۰۳۱۷/۱ 

٤ 50‏ الاصل (فقد) ولا وجه ها. 


56 


فإن قال قائل: فإذا كان بصير بمعنى عليم فا وجه وصفه بها إذا كانا بمعنى واحد 
والا اقتصر على أحد”'؟ اللفظين دون الآخر إذ كان المعنى واحدا؟(۲) قیل له: ن 
البصير ليس بمعنى عليم فقط وله أوجه أحدها عليم». وإنما ذكرنا وجوهه المحتملة له. 
فجائز أن يكون بصير بمعنى عليم وجائز أن يكون بغیر [هذا العنی]۳) على ما 

وإذا كان بمعنى عليم فليس بمنكر أن يوصف بصفتين مختلفتي اللفظ لمعنى واحد 
وذلك موجود في كلام العرب من اختلاف اللفظتين لمعنى واحد وذلك 5١/‏ أ أن كلام 
العرب كله منقسم على ثلاثة أقسام: منه ما اختلف لفظه لاختلاف معناه كقوفم : 
رجل وفرس وئوب وغلام وما آشبه ذلك. وهو جهوره ومعظمه ومنه ما اتفق لفظه 
واختلف معناه کقوفم: رجل ضرب: خفیف بحسم والضرب: الصنف من 
الاشیاء(*» والضرب مصدر ضربت في الآرضن شرا بوضرفت: اضر نا 
كقوهم : البعل لزوج المرأة» والبعل: الصنم(*) والبعل: ما شرب من النخل بعروقه 
واستغنی عن السقي. والبعل: من كان ثقلاً على أهله إلى نظائر لهذا كثيرة(25 جداً 
مشهورة معروفة عند أهل اللغة» وضرب منه اختلف لفظه واتفق معناه کقوطم 
للسيف: السيف والعضب والحسام» والقاضب والقاطع.. والباتر إلى أوصاف له كثيرة 
بمعنى القطع بالفاظ تلف إلى نظائر لهذا يكثر تعدادها. فكذلك يكون البصير 
والعليم بمعنى واحد بلفظتين مختلفتين إذا أريد بالبصير معنى العليم . 


والوجه الثاني من وجوه البصير أن يكون من نعوت البالغة في أن المبصرات لا 
تخفی علیه» وليس بمتعد إلى مفعول كا لا يتعدى عليم وقديرء وما أشبه ذلك في أحد 
وجهيها إذا أريد بپیا وصف الذات بالعلم /۲۱ ب والقدرة کا ذکرت لك في ظريف 
وشريف وما أشبه ذلك. فإذا قصد به هذا الوجه لم يتعلق بمفعول بل يكون من طريق 
)١١‏ في الأصل «احدی» وهو جملا واضح . 
(۲) في الأصل «واحد» وهو خطأ. 
() قي الأصل «بغير معنی» ولعله ما أثبتناه. 
رع) انظر اللسان (ضرب) ۳۷/۲. 

لقوم یونس) . 

(5 في الأصل «كثير» وهو خطأ. 
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والوجه الثالث من وجوه بصير أن يكون بمعنى مبصر فيكون ذلك على وجهین : 
أحدهما أن يكون معناه: هو مبصر للأشياء المبصرات مدرك لما كما قال الله عز وجل : 
#لا تدركه.الأبصار وهو يدرك الأبصار#('2 . فإدارك المرئيات وإبصارها سواء فيتعلق من 
هذا الوجه بالیصر الدرك کا یقال: زید ضریب لعمرو آي : بصرب عهراء أن قد 
ضربه. وزيد كفيل ببكر أي : قد كفل به أو يكفل به. وقد ذكرت لك أن سيبويه يجيز 
تعدي فعيل إلى المفعول بغير حرف الخفض إذا أريد به مذهب التعدي وغيره لا يجيز 
أن يتعدى إلا بحرف خفض كا ترى» وقد مضى شرح هذا" . 

والوجه الثاني: أن يكون تأويله أن الله عز وجل بصير للأشياء أي جاعل 
الأشياء المبصرة ذوات أبصار أي مدركة للمبصرات بما خلق لما من الآلة المدركة لذلك 
والقوة. فيقال: الله بصير لعباده أي جاعل عباده مبصرين للأشياء مدركين لمها. فهذه 

ثلائة آوجه للبصیر سائغة /۲۲ أ في اللغة جائز وصف الله عز وجل ا. 


والبصیرة۳) في غير هذا المعنى الطريقة من الدم وقيل: هو مقدار يسير منه 
وجمعها بصائر. كا يقال: طريقة وطرائق. وسفينة وسفائن. قال الشاعر: 


راحوا بصائرهم على أكتافهم 
وبصيرقي يعدو سا عتد واأی*) 


يعيب قوماً أخذوا دية قتيل لهم وامتنع هو من أخذها. والعتد: الفرس الکریم 
المعد للركوب. والوأى: المجتمع الخ من الخيل وهو الشديد من الإبل وغيرها. 


قال ابن الإإعرابي 99 : البصيرة هاهنا نقل الدم على أكتافهم حين آحذوا الدية وم 
يبأخذها هو. 


. ٠١۳١/١ سورة الأنعام‎ )١( 
. ۷۵ انظر ص‎ )۲( 

(۳) في الأصل «والبصر» وهو خطاً. 

)٤(‏ البيت للأسعر الجعفي كا في: التاج (وأی) ۰۳۸۳/۱۰ واللسان (عتد) ۰۲۷۰/6 والتشبيهات 
لعل بن جزة ۰۲۷۳ والأصمعيات ۱ والصحاح (بطر) ۰۵٩۲/۲‏ والوحشیات ۰46 والخیل 
لأبي عبيدة ۰۱۱٩‏ والطمهرة (برص) ۰۲۹۱/۱ وناز القران ۰۲۳۸/۱ ومقاییس اللغة ۰۲۵/۱ 
وبلا نسبة في الأشباه والنظاثر ۰۲۸۱/۳ وشرح الحماسة للمرزوقي ۰۱۳4/۱ والخصص 
6 . 

(ه)انظر قول ابن الاعرابي ‏ مع اختلاف في الألفاظ ‏ في التاج (بصر) 61/7 . 
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والبصيرة أيضاً: بصيرة الرجل في دينه واستبصاره. يقال من ذلك: بصرت 
بالشيء أي : علمت به فأنا به بصير. وذو بصيرة كا تقول: ظرف فلان فهو ظريف, 
وشرف فهو شريف . 

وقال آبو عبيدة( )في قول الله عز وجل: «بصّرت با لم يبصروا به 4 آي 
[علمت]۳) ما لم يعلمواء وبصرت: فعلت من البصيرة أي صرت غاا س فل 


وليس هو من النظر والإبصارء فقال: ولا مواضع أخر. يقال: بصرت به بمعنى 
أبصرته . هذا قول أبي عة 


ابن الأسعدٍ0*»يذكر كبش النعمان الذي 7١/‏ ب ذبحه: 


صبرت به يسا وقد كاد اصتخسی 


من الجوع ألا یبلغوا اي م الوصم) 


يريد أبصرت ونظرت الیی وأراد بقوله: م 94 من الوحم وهي لغت 
والوحم هاهنا: شدة شهوة نز وهو مستعار» وأصله أن تشتهى المرأة على حملها 
شیثا فیقال : وحمت وتوحم وجا ڈ لم یستعار في کل ما تشد الشهوة ة إليهء ولذلك قال 
العجاج (۲): 


أزمان ليل عام ليل وهي () 


(۱) انظر ماز القران ۲٣/۲‏ . 

(5؟) سورة طه .45/7١‏ وقرأها حمزة والكسائى بالتاء انظر التيسير .١87‏ وقال ابن خالويه في «الحجة 
فى القواءات السبع» ص ۰۲۲۲ بیقر بالیاء والتاء» . 

(۴) ما بين المعقوفين زيادة یستقیم معها النص وهي أيضاً في مجاز القرآن ۲۰/۲ 

(4) نص آي عبيدة فی الجاز ۲۹/۲ «وبصرت فعلت من البصيرة فصرت با عالاً بصیر وها موضع 
آخر قوم یقولون بصرت وآبصرت سواء بنزلة سرعت وأسرعت ماشیت. 

(5) علباء بن أرقم بن عوف بن الأسعد بن عقيل بن كعب ین یشکر بن بکر بن وائل شاعر جاهلي 
کان معاصرا للنعمان بن المنذر. انظر ترحمته في الخزانة ۰۳۹۹/4 ومعجم الشعراء 4 ۳۰. 

(7) البیت في الاصمعیات ۸ «الرجم». 

(۷) هو عبدالله بن رؤبة من بني مالك بن سعد بن زید مناة بن تمیم الراجز الاسلامي الشهور مات في 
أيام الولید بن عبد الملك ترهمته ی : الشعر والشعراء ۰4٩۳/۲‏ والوشح ۰۲۱۵ وطبقات الشعراء 
۱ والعینی 8۰/۱ . 

(۸) البیت في دیوان العجاج ق ۱۸/۲٤‏ ص ۲۹۱ وهو له في الابل عن الأصمعي ۸ وخلق - 
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ویقال ایضاٌ: آبصر فلان بالشیء |ذا علمه بصيرة وبصراً ایضاً نی افا کا 
یقال : فلان ذو بصر بالشعر آو النحو و الفقه وما آشبه لك . ونظیره فی تقدیر العربية 
شرف فلان شرفا فهو شریف . 

ویقال من الابصار عبی رو یه الشيء : أبصرت الشيء أبصره» فأنا مبصره وهو 
مبصر » وبصرت به کا دکرت لك . 

ویقال: بصرت عيري أبصره تبصيرا وتبصرة أي صيرته دا بصيرة به وعلم کا 
قال عز وجل : #تبصرة وذکری لکل عبد منیب»(). والبصر آیضا اخارحة البصر ما 
وسمیت بالمصدر مجازا لأن البصر في الحقيقة مصدر فتقديره الجارحة ذات البصر أي 
ذات الابصان أو العضو ذو الإبصار والبصر ثم اتسع في ذلك فوضع المضاف إليه 
موضع الضاف . 

وفیه وجه اخر آن یکون آرید بالصدر البصر والبصر به /۲۳ آ لأن الصادر قد 
تفع مواقع آساء الفاعلین والفعولین کقوضم : رجل عدل أي عادل وصوم أي 
صائم ‏ ورصى أي مرصى .2 وكذلك نواد بالبصر اف أو البصر به . 

فأما قوهم للأعمى : ضرير فبعض أهل اللغة يذهب إلى أن الضرير اسم 
للعمى فقيل له ضرير كا قيل آعمی . ويروى أن آبا الشیص) الشاعر عمي بعد أن 
أسن فقالت له امرأة يا أبا الشيص عميت بعدي فقال: «لعنبا الّه عيرتنى بالضر 
ودعتی باللقب» . 

وذهب بعضهم إلى أن الضرير إنما أريد به مقابلة البصير في الوزن وإنما أريد به 
أنه قد أصيب في بصره بضر وسوء فقیل له ضریربتأویل مضرور والضریر: جانب 
الوادی . 


> الانسان لثابت ۰ واطمهرة (ح م و) ١45/7‏ وبلا نسبة في الخصص 1۹/۱ 
(۱) سورة ق ۸/۵۰. 
(؟) هو محمد بن عبدالله بن رزين بن سليمان من بني عامر بن ثعلبة» له ریات ومراث وغزلیات 
كثيرة. قتله بعض غلمانه وهو سكران سنة 95١ه»,‏ وقيل ١٠٠ه.‏ 
انظر ترجته فی: الشعر والشعراء ۰۷۲۱/۲ وتاریخ بخداد ۰8۰۱/۵ ونکت اغمیان ۰۲۵۷ 
وبروکلمان 1۹/۲ . 


1۹ 


فال الشاعر : 


وما خليج من الروت ذو حدب 
يرمي الضرير بحشب الطلح والضال(۱) 


والضرير أيضاً اسم من أسماء النفس ولها عشرون اس]ً على ما أخبرنا به أبو 
عبدالله نفطويه2'؟2. والیزیدی(۲) عن آي العباس(*) ثعلب عن ابن الاعرايي قال: 
تقول العرب: هي النفس. واطوبای. واطوب. والقتال. واخلد. والضریر 
والعربة» ولا والوهل. والوهط. والوهم. والوهم والنكيشة. والنسیس 
والروع والوغم والکذوب. والنقيمة /۲۳ ب والنقيبة» والعريكة بمعنى واحد7©. 


التتکتت ۳ 


قال : والبصر بکسر الباء: احجارة الرخوة. 
قال : ويقال لما بصره باهاء وفتح البای وا ف فتح الباء وزيادة الماء : 


)١(‏ الشاعر هو أوس بن حجر والبيت في ديوانه ىق ۱۷/۶۰ ص ۱۰۵ ومنسوب له في التاج (ضرر) 
۲۳ واللسان (ضرر) ۰۱۵7/۲ و(مرت, ۰۳۹6/۲ ذو شعب والصحاح (ضرر) ۷۲۰/۲ 
وی الاشتقاق لابن درید 40 «الايك» و" -لك الخصص ۳۱/۱۰ وه۱۰ «ذو شعب» وتبذیب 
اللغة (ضر) ۰46۹/۱7 بلا نسبة . 

وف الأصل «البروت» وهو خطأ د لا وجود له ی مصادر البیت . 

(۲) هو أبو عبدالله إبراهيم بن محمد بن عرفة العتكي الأزدي الواسطي الشهور بنفطویه. أخذ النحو 

عن تعلب والبرد وخلط نحو الکوفیین والبصريين. توفي ببغداد سنة ۳۲۳ ه-. 

انظر ترحمته في: 

طبقات الزبييدي ۰۱۷۲ والبغية ۰4۲۸/۱ ووفیات الاعیان ۰۳۰/۱ وتاریخ بغداد 
۹۰ ومعجم الادباء ۰۳۰۷/۱ والفهرست ۰۸۱ ومعرفة القراء الکبار ۲۱۸ ولسان الیزان 
۹/۱ . ۱ ۰ 

(۲) هو آبر عبدال محمد بن العاتن ابم عند بن نحن البريدي:. كان اماماً نی النحو والادب 
والنوادر وأخبار العرب . توفي فی خلافه القتدر سنة ۳۱۰ه-. 

انظر ترجته ف : 
نزهة الألباء ۰۳۰۱ ووفیات الاأعیان ۰4۱/۳ وبغية الوعاة ۱۲/۱ وبروکلمان ۱۷۰/۲ . 

٤(‏ )في الأصل عن «ابن عباس» وهو خطا من الناسخ 

(ه) انظر الغريب الصنف «باب آساء النفس» ص ۱۰ - ۱۷ . 

(*) انظر اصلاح النطق ۲۹ . 


۷/۰ 
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يصف با وردت تقو فشربت منه . انيت کر ان گام آصوات 
مشافرها(۲) عند شرپ وآنشد ف حذف اهاء وكسر الباء : 


وبذلك سميت البصرة . ويقال ي الت الیها بصری بفتح الباء عل اللفظ ؟ 
وهو قليل في کلامهم*) 

والذي يذهب إليه سيبويه 29 وجمهور أهل اللغة أن يقال: بصري بكسر الباء. 

قال سيبويه: هو من النسب المسموع خارجا عن القياس فيحكى کیا سمع . 

قيل في النسب إلى الري رازي» وإلى مرو مروزی وما آشبه ذلك. 

ل غ ا ي لا رج اف اقا فاد وی فان و سس : 
والرجوع یی اللغة الاخری. 


)١(‏ البيت لذي الرمة ىا هو في ديوانه ۰۰۰٩‏ واصلاح النطق ۰۲۹ وازانة ۰۲۲۰/۲ والتاج (بصر) 
۴ وابن یعیش ۱/۳ وء /۰۸۵ والجمهرة (ب ر ص) ۰۲۵۹/۱ والاشتقاق لابن درید 
۵ عجزه فقط وبلا نسبة» وكذلك لم ينسب في اللسان (شيب) 498/١‏ . 

(۲) في الأصل «مشافر فيها» وهو خطأ. 

(۳) البیت للعباس بن مرداس ی دیوانه ۸٩‏ «لا آویسه» ومنسوب له في التاج ) 9/4 و(أيس) 
۶ واللسان (آبس) ۲۹۹/۷ «إن تك» ووصخر» و«بصر» ۰۱۳۳/۵ والصحاح (بصر) 
نه وشرح الحماسة للمرزوقي ۰۰۱/۲ «ان تك جلمود صخره وبلا نسبة في إصلاح 
المنطق ۳۰. والزاهر ۳۹۳/۲ «إن تك» والخصص ٩۹۰/۱۰‏ و۲۰/۱۳ «إن تك» وشرح 
السيرافي ۱4۰/۲ ب. ونوادر آي مسحل ۰۲۳۲/۱ والأمالي الشجرية ۱8۷/۱ . 

(4) في اللسان (بصر) ۱۳۳/۵ «والنسب ال البصرة بصري وبصري الاأوی شاذة» وكذلك في التاج 

" (بصر) 1۹/۳. 

(6) انظر الکتابت ۱۹/۲ . 

(") کرر الزجاجي قوله هنا في «السائل الاحدی عشرة» وزاد علیه «وهذا مذهب حسن» انظر الاشباه 
والنظائر ۵۰6۵/۳ . چ 


۷١ 


الواسع 
الواسع ۳ الغني» يقال: فلا يعطي من سعةٍ أي : : من غنی۳) /۲4 آ وجدة. 


قال اخلیل بن آجر(۳) ۰ : الوسع : حدة الرجل و دات بده يقال : : أنفق على 
قدر وسعك. والسعة مصدر من قولك: وسع يسع سعةء تقول: إنه لذو سعة في 


فى عيشه . 


وقال المازني9»: أصل قولهم: يسّع0© يوسع بكسر السين في المستقبل فسقطت 
الواو لوقوعها بين ياء وكسرة كا سقطت في يعد ويزن ثم فتحت السين لكان حرف 
الحلق وهو العين كا تفتح في مستقبل صنع يصنع وذهب يذهب. . وکل فعل کان لام 
الفعل منه أو عينه أحد حروف الحلق وهي ستة: الحاءء والخاءء والعين» والغین 
والحاء. واهمزة فأكثر ما يجيء مستقبله مفتوحاً لمكان حرف الحلق. ؛ وربما جاء 3 
القیاس مضموماً ومكسوراً. فالکسور نحو منح عِنخ(۳» والضموم نحو فرغ یفرغ 
وقیل : يفرع . 


يقال: أوسع الرجل إذا كان ذا سعة في الال» وفرس وساع ندب: سریع واسع 
الشحوة(©. فالله عرّ جل غنى عن خلقه وهم فقراء إليه. فقيل له: يا واسع بذلك 
المعنى 20 . 


وقد أنكر الزجاج فتح الباء مع الحذف ك) هو وارد في «المصباح المنير» 28١/1١‏ و«التاج» 

(يصر) 6٠0/7‏ وفي «الانصاف» 4717//7 «إنغا كسرت الباء لأن البصرة في الأصل الحجارة الرخوة. 
فإذا حذفت التاء كسرت الباء فقيل بصرء فلا نسبت ال البصرة حذفت تاء التأنيث لياء النسب 
فكسرت الباء لحذف التاء فلذلك قيل: بصريء» بكسر الباء» ومثله في «مقاييس اللغة» (بصر) 
1/١‏ . 

.۵۱/۱ و«الزينة» ۲ وردمجاز القرآن»‎ 57/1١ قارن ذلك با جاء في «الزاهر»‎ )١( 

(۲) انظر تفسیر غریب القران ۱۵. ۱ 

(۳) انظر قول الیل ی «العین» ۱6۷/۱ - محطوطة دار العلوم - . 

۲۰۹/۱ انظر قول المازني في «النصف»‎ )٤( 

(ه) في الأصل «ویسع» بالواو ولا وجه ها. 

(5) في اللسان (منح) 446/۳ بکسر النون وفتحها ف الستقبل . 

(۷) الشحوة: اخطوة. 

(۸) انظر الزاهر ۱۲/۱ . 


۷۲ 


فان قال قائل : فإذا كان معنى تا عندك ۳ سواء فا الوجه 0 تکرارهما؟ 


العرت من احتلاف الألفاظ واتفاق العانی / 5" لسلا اتساعاً وتبسيطاً ف الکلام» فبي و 


لمعنى واحد من صفاته لفظتان ليكون ذلك أبلغ في المدح وأكمل في الوصف . 


يتصرف في الغني کقولنا : يا واسع الفضل» يا واسع ال حمة. وكقوله عز وجل : © ربنا 
وسعت کل شي ء رحمة وعلا ۹4 أي عمت رحمتك كل شي ء وأحاط علمك بكل 


ط 


سی ۶ . 


‌‌ 


البدیع 


الما ع الأشياء ابتداء من غير أصل ولا اول والبديء في المعنى مثل 


إن ك خر ییا ا به د اده 


وقالوا في قوله عز وجل : #قل ما كنت بدعا من الرسل 4 أي : ما کنت بدعا 


ويقال : أبدعت يا رجل أي آتیت بعجب وآمر ۸ يسبق إليه آحد. ومنه قیل : 
البذعة في الذين كأنها ابتداءٌ مذهب وشيء لم يكن قبل. 
فالله عز وجل مبد ع الاشیاء وستدعها وخالقها ابتذاء من غير شي ء ولا على مثال 
عز وجل . 


(۱) انظر ص ۱۰۲. 
(۲) سورة غافر ۰۷/۰ 
(۳) نی اللسان (بدع) ۳۹۵۳/۹ «والبديع مر من آسیاء الله ال لإبداعه الأشياء وإحداثه إياها. وهو 
البديع الأول قبل كل شيء. ويجوز أن يكون بمعنى مبداع أو يكون من بدع الخلق أي بدأه) . 
() البيت في ديوانه ص ٠۳‏ وشرح القصائد العشر للتبريزي ٤٠١‏ واللسان (بدأ) ."1١/1١‏ 
(©) سورة الأحقاف 47 /۹. 
وی مجاز القرآن ۲۱۲/۲ قال آبو عبیدة: «ما کنت أوضم معناها بدء! من الرسل) وفی تقسبر 
غریب القران 4۰۷ «اي بدءا منهم ولا أولا». 


وف 


ويقال من غير هذا: أبد بالرجل إذا كلت راحلته وعطبت وبقي منقطعاً به. 


وحدثنا أبو عبدالله الحسين بن محمد الرازي /5” أ عن على بن عبد العزیز۱) 


الاعمش (*) عن أي عمرو الشيباف0©) عن این مسعود(١)‏ عن الى صل الله عليه 
وسلم أن رجلا أتاه فقال: يا رسول الله. إني أبدع بي فاحملني 9©. 


)١(‏ هو صاحب أبي عبيد القاسم بن سلام وراوي كتابه «غريب الحديث» وكتبه الأخرى هو وأخوه 

إبراهيم بن عبد العزيز. أصله من خراسان. توفي سنة ۲۸۷ه-. 
انظر ترجته فی: انباه الرواة ۰۲۹۲/۲ وطبقات الزبيدي ۰۱46 ومعجم الادباء ۰۲2۷/۵ 
وتذکرة احفاظ ۰1۲۲/۲ ونزهة الألباء ۰۲۱۰ وغانة النباية ۵4۹/۱. 

(۲) آبو عبید القاسم بن سلام الهروي الأزدي الخزاعي بالولاء من أكابر العلماء بالحديث والادب 
والفقه. صاحب الغریب الصنف. وهو آول من صنف في هذا الفن. ویعد من آشهر تلامیذ 
الأصمعى توفي سنة ۲۲۳ه. 

انظر ترجمته في: طبقات الزبيدي 27١1‏ ونزهة الألباء ۰۱۸۸ وتهذیب اللغة ۰۱۹/۱ والبغية 
۲ وتذكرة الحفاظ 7/ه. ومعرفة القراء الکبار ۰۱6۱ ویروکلمان ۱۵۵/۲ . 

(۳) هو عمار بن محمد الثوری حدث عن الأعمش وعنه آبو کریب. توفي سنة ۵۱۸۲ . انظر ترجته 
ی : الکنی والأسیاء ۰۱7٩‏ وخلاصة تذهیب الکمال ۲۳۰ . 

ی بن مهران ویکنی آبا محمد ولد سنة ۰ آخذ القراءة عن ابراهیم النخعي وعاصم 
ابن أبي النجود ومجاهد وغیرهم روی عنه حمزة عرضاء توفي سنة 144 ه. 

انظر ترحته فی: العارف ۰8۸٩‏ وطبقات ابن سعد ۰۳۶۲/۲ ومعرفة القراء للذهبي ۰۷۸ 
وغاية النهاية ۰۳۱۵/۱ وطبقات القراء ۳۱۵/۱. 

)١(‏ هو سعد بن إياس الشيباني الکوفي. آدرك زمن النبي (ص) ولم يره وعرض على عبدالله بن مسعود 
وعرض عليه يحبى بن واب وعاصم بن أبي النجود وروى عن عمر وعلٍ وحذيفة وأبي مسعود 
الأنصاري, وكان ثقة وله أحاديث. مات سنة 945 ه وله ١7١‏ سنة. 

انظر ترجته في: الكنى والأساء ۰40/۲ وغاية النهاية ۰۳۰۳/۱ وطبقات ابن سعد 
5 . 

(1) عبدالله بن مسعود افغذلي آبو عبد الرهن صحايي جلیل من آهل مکت. شهد مع الرسول (ص) 

را وبيعة الرضوان وغیرها. 
انظر ترجمته فی: غاية الهاية ۰46۸/۱ والاصابة ترجة رقم ۰8۹86 والعارف 8, 
ومشاهیر علاء الأنصار ۰۱۱ وحلية الأولیاء ۰۱۲6 وصفة الصفوة ۱۵/۱ . 

(۷) انظر غریب الحدیث لأب عبید ۰۹/۱ واللسان (بدع) ۳۹6/۹ والنهاية لابن الأثر ۰۱۰۷/۱ 

والفائق ۰۸۷/۱ ومسند أي داود ۰۸٥/۲‏ وقد أسند إلى أبي مسعود بد اشن ان میود ی شب 
" أبي داود وغريب أبي عبيد. ولعل تحريفاً من الناسخ حصل هناء وانظر مجالس ثعلب ٠١۲/١‏ . 


۷ 


قال أبو عبيدة معمر , بن ال ` يقال للرجل ادا کلت راحلته آو عطبت وبقي 
منقطعاً به قل أبدع به وقال الكسائي مثل ذلك وزاد فيه . ویقال: انات الركاب. إذا 
كلت أو عطبت2)00. 


۱ لسميء 
السمیع عی ثلائة آوجه: یکون السمیع من وصف الذات بأن السموعات لا 
الذات غیر متعلق بالسموع. ويخالف ني هذا الوجه السامع لأن السامع لا بد متعلق 


وقد يكون السميع موصوفا بهذا الوصف ولا مسموع وإنمها يراد به أن 
المسموعات إذا وجدت لا تخفى عليه فيكون من وصف الذات كا ذكرت لك في عليم 


وقدير وما أشبه ذلك . 


والوجه الثاني : أن يكون السميع بمعنى مسمع أي: يسمع غيره فيتعلق بمفعول 
کا یکون /۲۵ ب علیم بعنی معلم وألبم :ی موم ووجیع بعنی موجع يقال: 
ضرب وجيع أي موجع. قال عمرو بن ..- يکرب یتشوق اخته رحانت» وکان 
٠‏ آسرها الصم(؟) أبو دريد بن الصمة فقال ؛ 


, 7 ری 


يؤرقني ن مي ٤‏ 


.۹/۱ هذا النص كله في غريب الحديث لأبىي عبید‎ )١( 

(۲) انظر ص ۱۰۲ . 

(۲) عمر بن عبدالله بن عمر بن عاصم, يكنى أبا ثور كان فارس اليمن يقدم على زید الیل في الشدة 
والبأس. قدم على رسول الله (ص) في وفد مذحج فأسلم ثم ارتد عن الإسلام حتى غزوة تبوك 
حيث أسلم على يد رسول الله (ص). انظر ترجمته في الخزانة »477/١‏ أسد الغابة 237/4 
والاصابة ۱۸/۰. 

(4) هو معاوية بن الحارث من سادة جشم ووالد الشاعر درید , بن الصمة من فرسان شعراء احاهلية 
عاصر الدعوة الإسلامية كهلاء وقتل في غزوة حنين وهو أعمى عام ۸ هب انظر ترجمته فی القاموس 
الإإسلامي 594/7". والتلف والختلف ۲۱۳ . 

(8) البيت في دیوانه ۰۱۳۰ ونسبته اليه فی البيان في غريب |عراب القرآن ۰۵۲۱/۲ والسمط ۰/۱ = 


Vo 


يريد بالسميع هاهنا: المسمع. وقد يكون سميع بمعنى سامع فيتعلق بالمفعول. 
كا قلنا إنه قد يكون عليم بمعنى عالم وقدير بمعنى قادر وكذلك فعيل وفعول وفعال 
ومفعال وفعل» هذه الأوجه كلها قد تکون بعنی فاعل فيقال: ضروب بمعنى ضارب 
وكذلك ضريب وضراب ومضراب وضرب, كل هذه الأوجه تجري مجرى فاعل إلا أن 
في فعیل خلافاً قد مضی ذکره(۱). وأنشد الفراء: 
دعاني الیها القب اي لذکرها 

تبوع فا أدري قد ا 


مدح الذات ی حال,» وقل يكون معن المسمع ‏ ويكون بمعنى السامع . 
وت ال خض ت ل 


1 


یکون الله يسمع /:۲] ما اقول“ 
اق لا جیب دعائی . ویقال: سمعت الشیء آسمعه سمعاً وسماعا؛ والسمم 


ص 


= ۰1۳/۱۷ والأمالي الشجرية ۰14/۱ والزاهر ۰0۳/۱ والعقد الفريد ۰۱4/۱ والحمان في 
تشیهات القران ۱ والاغانی ۰ ۲۲۵۹/۱۵ والاستیعاب 07 . وتفسير الطبري 
۱ و۳۸۳ والکشاف ۰۲۳6/۱ وتفسبر غریب القرآن ۱۷ «صدره فقط» ومجاز القرآن 
۱ «صدره فتط» واللسان سمع ۲۸/۱۰ والأصمعیات ۰۱۷۲ وازانة 47۰/۳ و4۳ 
و »٤٤١/‏ وبلا نسبة ف الخصص ۰۸۳/۱ 

(۱) انظر ص ۷۵ . 

(۲) البیت لأي نژیب نی دیوان امذلیین ۷۱ «عصانی» و«سمیع» والوشح ۰۸۰ ومغني اللبیب ۱۳/۱ 
«أني لأمره» و«سمیع» ومعاني القران ۲۳۰/۱ «عصیت» ورآنی لأمرها» وتأویل مشکل القران ٠١١‏ 
(عصیت» و«سمیع» وشرح السيرافي ۲ ا «عصانی» وأمالی الرتضی ۲۱۷/۱ «عصانی» و«مطیع 
لأمرها» وبلا نسبة في الأشموني ۵۷۲/6 وقد ورد عجزه فقط . وقد استشهد به الفراء علی جواز 
(ضمار آحد الشیئین إذا كان في الكلام دليل علیه . 

9*) البيت منسوب لشمير بن الحارث في نوادر أبي زید ۰۱۲۶ وبلا نسبة في اللسان (سمع) ۰۲۷/۱۰ 
والزاهر ۳۸/۱. 


۷۹ 


وقال العلاء : في قول الله عز وجل : #ختم الله عل قلوهم وعلى سمعهم وعل 
ابصارهم غشاوة4): في توجیه السمع ثلائة أقوال: «أحدها آن السمغ في الاصل 
مصدر سمیت به الحارحة فوحد کےا یوحد(؟) الصدر کقو لك : حدیثکم ی وعلم 
إخوتك ينفعنى وما أشبه ذلك». 


والآخر أن يكون المعنى ختم الله على مواضع سمعهم فحذف المواضع ودل 
السمع عليها لآن المضاف قد يقوم مقام المضاف إليه في مثل قولهم صلى المسجد. وهم 

يريدون أهل المسجد. واجتمعت اليمامة أي أهل اليمامة. وما أشبه ذلك . 

ويقال2©9: إنه لما أضاف السمع إلى الجماعة دل على أنه يراد به أسماع الجماعة 

كبا قال الشاعن: 

بها جيف الحشرى فأما عظامها 

و : ف وشا > 2 1 مت (O‏ 
وقال آخر في مثله : 
لا ا ال ر .یتنا 
ی 2 1 < 0 ا وقد 3 حي 1( 

(۱) سورة البقرة ۰۷/۲ وانظر القرطبي ٠١١ - ٠٠١/١‏ في توجيه معنى الآية. 

(۲) في الأصل «فوجد» وکا یوجد» وهو تصحيف وانظر تفسير القرطبي ٠۹۰/۱‏ . 

(۳) في الأصل «والثالث» ولعل ما آثبتناه هو الصواب إذ الوجه الثالث سيأقي بعد وانظر تفسير 
القرطبي ۱۹۰/۱ . 

)٤(‏ البيت لعلقمة الفحل في دیوانه ص ۰4۰ وسیبویه ۱۰۷/۱ وإعراب القران المنسوب للزجاج 
۱ وەه و۸/۳٤۸.‏ والخزانة ۴۷۹/۳ والقتضب ۰۱۷۳/۲ وبلا نسبة في الملاحن ۰۲۵ 
ومجمع البیان 464/۱ و۳۹۵/۲ واللغزة /۰۲۷4 واطمان فی تشبیهات القران ۰۱۷ وشرح ابن 
عصفور 0۸/۲ . 

وقد وصف الشاعر طريقا بعيدة فيها مشقة على من سلكهاء. فجيف الحسرى ‏ وهي المعيبة 

من الابل - يتركها أصحابها فتموت مستقرة فيها. وعظامها بيض أكلت السباع والطير ما عليها 
فتعرت. وجلدها يابس . 

)6( ف الأصل ولا ننكر» وهو تصحيف وصوابه من سيبويه ۰۷/1 والقرطبي 11/۱ وق بقية 


المراجع ولا تنكروا». 
(5) البيت بلا نسبة في جميع المراجع وهي سیبویه ۰۱۰۷/۱ وأساس البلاغة «شجو» ۰۳۲۲ والتاج - 


۷۷ 


یرید في و 0 الا خر: 


e 2 ,‏ غير ندب : EE‏ 
واغا يريد وجهين / ب فقال ((وحه تركيين» لانه قد علم 0 لاثنين 
وحه واحد ومثله كثير جد(" . 


وقد یکون السمع ععیی تال فیکون ععیی الاستماع «یقال : سمعك حديي 
يعجبني أي استماعك إلى حديئي یعجین ی » ومنه قول ذي الرمة") يصف ثوراً تسمع 
ی عيرت E‏ 


اة الفسوتة :نا اق. سيفيفة. کرت 


لآ ما في استماعه كذب. أي هو صادق الاستماع. 9 الحاذق يقال : 
ندس ۳ يقال حذر» ویقظ 5 


. والنبأة: الصوت الخفى وكذلك الركزه *. 


= «شجو» ۰۱۹۳/۱۰ واللسان «سمع» ۰ «الثانی» وابن یعیش ۰۲۲/۲ ورعراب القران 
المنسوب للزجاج ۱ «الأول» والبیتان في ۳ والخصص ۳۱/۱ وجاك وجمع 
البيان 44/۱ «الثاني» وشرح ابن عصفور ۳١۸/۲‏ والخزانة ۳۷۹/۴۳ وجاز القران 4٤4/۲‏ 
و۲ /۱۹. والبيان في غريب إعراب القران ٠۲/١‏ و۰44۷/۲ والحتسب ۲۱/۱ «الثاني» 
والقرطبي 5١‏ وروايته كرواية الزجاجي . 

(۱) ۸ ینسب البیت لقائل معين . انظر: معاني القران للفراء ۰۳۰۸/۱ وشرح ابن عصفور ۳۵۸/۲ 
وتوجیه اعراب آبیات ملغزة الاعراب ۲۷۵ «ترتیب». والامالي الشجرية ۰۱۲/۱ والتاج (طعن) 
۹ والخزانة ۰۳۷۱/۳ واحلل ۵۳ . والقرطبي ۰۱۱۱/۱ 

(۲) النص بشواهده ی القرطبي ۱1۵/۱ 155 دون أن يشير إلى الزجاجي . 

(۳) هو غیلان بن عقبة بن ببیش. ویکنی آبا امحارث, وهو آخر من ذهب مذهب البدو في القصيد. 

انظر ترجته فی: الشعر والشعراء ۰4۳۷/۲ وطبقات ابن سلام 458 والخزانة ۰8۰/۱ 
والوشح ۷۰ وبروکلمان ۲۲۰/۱ . 

(4) البیت في دیوانه ۲۱ «وقد». ومجمع البیان د/۱۷۸ «وقد» و«مغقر» والتاج (نبا) ۱۲۳/۱ «وقد. وبلام 
نسبة في القرطبي ۱۱۲/۱ «مصفره وسژالات نافع >٠١‏ . 

(ه) النص في القرطبي ۰۱۹۲/۱ دون !شارة ی الزجاجي . 


۷۸ 


الا کرام والموعظة معنى الوعظ ۱۱ كذلك يكون الملسع > ا والاستماع. 

قال القر اء : یقال ۰ عجیت من طعامك طعامنا وشرابك شرانتا فقال ؛ معناه 
عجبت [من](*) طعمك طعامنا. وشربك شرابنا. 

قال: وكذلك : تقول : عجبت لدهنك لحيتك في كل يوم - بضم الدال رت 
ترید : لدهنكك - بفتح الدال . 

قال : وکان الكسائي لا جیزه ال بفتح الدال. وهي عند الفراء سواء. 

وقال : وکذلك 1 تقول : عجبت لبوك شاءكع وأنت ترید لاسمانك شاءك, 
نت کل المصادر لقي 51 مأ من الأفعال ون كانت على 1 ألفاظها فِ 

ولمم تن كنيو ال 00 الیم - دص 7 باحمیل . یقال : 
سمعة ف الناس أي دکره» وللسمع ای بضا: ولد الذثفب من الضبع ویقال : 1 
الشيء ا راه اعا ون لصخ (4) أخي الخنساء : 


لعمري لقد أيقظت [من کان ا 


وی تن من گات له أذنان 200 


وام ادا واستسمعت: تطلبت الاستماع. وقد یکون التسمع 
بمعنى الاستماع. وأستفعت غيرى الخبر وغيره إشماعا وقد يكون أسمعته في مجاز 
الاستعمال يجري مجرى السب والشتیمة(۲) کا استعمل السماع في الغناء. وإثما هو في 
الأصل مصدر. قال لبيد في التسمع بمعنى الاستماع يصف بقرة وحشية : 





)١(‏ بعده في الأصل «والوعظ بمعنى الموعظة» هو تكرير سببه السهو. 

(۲) ما بين المعقوفين زيادة يقتضيها السياق. 

(۳) في الأصل «متسمعاً» وهو خطأ في القیاس. 

(4) صخر بن عمرو بن الحارث بن الشريد السلمي أخو الخنساء صاحبة ثراو الشهيرة. 
انظر ترجمته في: طبقات ابن سلام 6۱ والمؤتلف ۱۱۰. 

(۵) ما بين المعقوفين ساقط من الأصل . 

(«) البیت فی الشعر والشعراء ۳4۵/۱ «أنبهت». 

(۷) في الأصل «والشتمة» وهو تحريف. . 


۷۹ 


ايما 55 


E EER‏ از الأتينى فراعغها 
عن ظهم عيب والا نیس سقامه(١)‏ 
نيا الله وال علاء أن 


و 


أعوذ ۷ مالك يا ابن EE‏ 





والسمع اسم الأذن كما ذكرت لك ولكنه اسم مذكر فأما الأذن فهي7 مؤنئة 
مس ويقال للآذن» احاضرة. ومن کلام العرت : رادا تكلمتم فاحذروا 
الحواض. 

فإذا كانت الأذن لطيفة يقال ا صمعاء (*) 2-82 فإذا كانت عظيمة قيل 
ها: شرافية(")ء ویقال لداخل الأذن الصمالیخ ولوسخها الأف“) ولوسخ الظلف )٩(‏ 
الجتمع بینه وبين لحم الأصبع التف(۰۲۱۰ ويقال فلان أصم اصلخ(۱۱) إذا كان لا یسمع 





(۱) انظر شرح دیوان لبید ۳۱۱. 

(۲) البیت فی سیبویه ۰۱۷۰/۱ واللسان 7۷ ۰ بخ خالك و«حقا» ۰۲۰۹/۱۸ واطحقو: 
الخاصرة ولم ینسب البیت لقائل معین 

(۳) في الأصل «فهو تحريف» . 

(4) انظر فرائد اللال ۵۳/۱ . 

6 آذن صمعای وقد صمعت صمعاء وهو صغرها ولزوقها بالرأس» لت . انظر آساس 
البلاغة (صمع) ۳۱ 

(5) في الأصل «وحش» وهو تحريف وانظر اللسان (حشر) ۲۲۰/۵ . 

90) انظر: المخصص .85/١‏ 

(۸) انظر التاج (أفف) 47/5 وفيه «والأف - بالضم قلامة الظفر أو وسخه الذي حوله والتف الذي 
فيه أو وسخ الأذن أو الأف وسخ الأذن والتف وسخ الظفر» وانظر کذلك الاتباع والزاوجة 6۸ . 

(9) في الأصل «الظهر» وهو خطأ من الناسخ . 

(۱۰) انظر التاج (تفف) e‏ والآتباع والمزاوجة ٥۸‏ . 

(۱۱) انظر الخصص ۸۷/۱ نقلا عن ابت. 


۸۰ 


شیثا. ورجل آقطم إذا كان أصمء فإذا كانت الأذن عظيمة فهي الحذنة وأنشد أبو 
عسلة : 
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يا ابن التي حَُذّنتاها بانع50) 

وادا كانت کثيرة الشعر : الزبعرة . 

ويقال للرجل إذا كان سيء الخلق زبعرى. فإذا قطعت الأذن فاستژصلت قیل 
ما صلاء . 

ویقال: آسمعت الدلو: |ذا کانت کبيرة فقبضت من أسفلها قبضة ثم شددتبا 
لتخفف فيستقي بها حينئذ الشیخ والصبي . قال الشاعر : 
وتیل ا اليل ا رما كا فالخب نسم 

ویقال: السمعان عروتان تكونان ف موصع هذه القيضة من داخحل فتجمعان 
فیتضیق الدول . وآنشد: 
سالت زیدا بعد بکر خشا والدل و قد تسمم كي تفف٩)‏ 


یقول: سألته حاجة كبيرة فلم يقضهاء فسألته حاجة صغیرة. ویقال للحبل 
الذي يشد بعد العقد الأول الکرب(؟ وذلك أن الدلو. ربما انقطع حبلها الأول 
فیمسکها الکرب وینعها من السقوط /۲۸ آ ومنه قول الحطيئة : 
قوم إذا عَمقَدُوا عقدا لجارهم 
شذوا العناج وشدوا فوقه ا ۱ 


0 العناج: الحبل الأول. والكرب: الحبل الثاني. ويقال للصخرة التي یقوم علیها . 


)١(‏ في اللسان (قطع) ١59/٠١‏ «الأقطع: الأصم» عن ابن الاعرابي. 

(۲) البیت طریر کبا نص علیه اللسان (حذن) ۰۲۹4/۱ وبلا نسبة في الغريب المصئف 2.4 

۰ والخصص ۰۸۲/۱ وخلق الانسان لثابت ۰٩۲‏ والجمل ۱۹۹. 

۳۱( البيت بلا نسية ف أساس البلاغة (سمع) ۳۰۸ «کا بعدل) . 

(4) انظر البيت في اللسان «سمع» ۰ «سألت عمرا» و «خفف» ۰4۲۹/۱۰ والخصص ٩۵/۱۰‏ 
«عمرآ» والتاج «خفف» ۰۹۲/۹ ول ینسب لقائل معین. والبکر: الفتی من الابل . 

(۵) نی الأصل «الكيرب» وهو تحريف . 

(7) البیت في دیوانه ۰۱۲۸ وهو له في التاج «کرب» ۰46۲/۱ و«عنج» ۰۷۷/۲ ومجاز لت آن 
140/۱« والقرطيي ۰۳۲/۰ واصلاح النطق ۰۳۸ وتبذیب اللغة «عنج» ۳۷۹/۱. 


م١‎ 


الساقي : القبيلة والتزعة(۲. فذا کانت تزلق قیل ها مدحض۰ وزرنح ويقال 
للصخرة التي تکون في آأسفل البثر: الراعوفة(* ويقال للصخرة التي في الشطوط 
یغمرها الاء الاتان۹) ویقال ایضاٌ: احنضل< ویقال لطي البثر: الزبر") 
والضرس(** ها ویقال للخزف الذي يجعل في طیها لیقوی الاعقاب الاج ویقال 
لرأس البئر إذا كان ضیقا: الس فإذا كان واسعاً فهو جلواخ وإذا كانت البئر 
فوق رابية قیل ما مجمة(۱ فإذا كانت مندفنة فهي سدم(١"2.‏ 


الکاق 
الكافي اسم الفاعل من كفى يكفي فهر كاف. فالله عز وجل كافي عباده لأنه 
رازقهم وحافظهم ومصلح شؤونہم فقد كفاهم كا قال الله عز وجل: #أليس الله 


بكاف عبده؟ 4 0 . 


وکفاية الانسان من العاش قذر بلغته وقوام آمره. وتقول : کفیت الرجل الأمر 


)١(‏ في «البئر» لابن الأعرابي 4ه «وإذا كانت على بكرة تنزع باليد نزعاً قیل : نزو ع» وی اللسان «قبل» 
6 ووالقبيلة صخرة تكون على رأس البئر عن ابن الأعرابي وهي القبيلة والمنزعة وعقاب 
البئر حيث یقوم الساقي» وانظر محالس تعلب ۵۸۱/۲ وفیه : «والنزعة بفتح الميم: الصخرة التي 
يقوم عليها الساقي يسقي». 

(5) في التاج «دحض» ۲۸/۵ «ومکان دحض : زلق. والمدحضة المزلة ومزله مدحاض» وانظر كذلك 
العین ۰۱۰/۲ و مجالس علب 081١/7‏ «والمقام الرّلج : الد حخض». 

(5) في التاج (زرح» ۱99/۲ «الزراوح من التلال منبسط لا سك الاء رآسه صفاة) . 

(6) انظر الخصص ۰4۳/۱۰ وی اللسان «رعف» ۰۲۲/۱۱ 00 البثر وراعوفها وأرعوفتها 
حجر ناتيء على رأسها لا يستطاع قلعه يقوم عليه المستقي وقيل هو في أسفلها ا 
صخرة تترك في أسفل البثر». 

(6) انظر الخصص 0/٠‏ . 

(5) في المخصص 04/٠١‏ «الحنضلة: الماء في الصخرة» . 

(۷) و (۸ )ي «البئر» ٩‏ «والزبورة : لطوية باحجارة وغیر احجارق يقال زبرتها زبرأء وضرستها 
أضرسها ضرساً: طويتها» وانظر كذلك المخصص 1۲/۱۰ 

. 1۷/۱۰ آنظر البثر ۰7۲ والخصص‎ )٩( 

(۱۰) نی الخصص 45/٠١‏ «الجمجمة: البثر تحفر في السبخة». 

(١١)انظر:‏ البئر ©" وفيه «وإذا اندفنت قيل : : بثر دفن ودفان وإذا عطلت حتى تخرب قيل: بثر 

سدمء والجمع : أسدام» . 

(۱۲) سورة الزمر ۳۹/۳۹. 


AY 


أكفيه كفياً وكفاية إذا قمت به دونه» وأزلت عنه الاهتمام به. 


تقول العرب : مررث برجل, كفيك من رجل يجعلونه مدحاً في أ نه نهاية في الخير 
قد 7 ما ترید من سواه /۲۸ ب ویترکونه على حال واحدة في الأثنين والجمع 
والمذكر والمؤنث لأنه مصدر وصف به. ويقولون: مررت برجلين كفيك من رجلین. 
ومررت برجال كفيك من رجال وبامرأة كفيك من امرأة» وبنساء كفيك من نساء على 
حال واحلة. 


ومنهم من يقول: مررت برجل كفاك من رجل فيجيء به على لفظ الفعل 
الماضي فيجريه على ما قبله في التثنية والجمع والتأنيث والتذكير فتقول: مررت برجل 
كفاك من رجل» وبرجلين كفياك من رجلين» وبرجال کفوك من رجال. ومررت بامرأة 
كفتك من امرأة وبامرأتين كفتاك من امرأتین. وبنساء کفينك من نساءٍ. ومثل هذا في 
المدح قوهم مررت برجل كفيك من رجل وشرعك“ من رجل» وهمك من رجل 
وهدك من رجل وتاهيك من رجل كله يجري مجرى الخد 

واعلم أنَّ ما كان من الأسماء نحو الكاني معتل اللام كقولكٌ: القاضي والداعي 
والكافي وما أشبه ذلك فأكثر العرب يتركونه في حال الرفع والخفض ساكن الآخر 
ويعربونه في حال النصب فيقولون: جاءني القاضي والذاعي والكافي. ومررت بالکایي 
والقاضي والذاعي والغازی یدعونه ساکن الآخر استثقالا للضمة والكسرة في الياء 
اكور عا فليا دا :ضاروا ال حال النضس: أعرويؤة لان الفتحة اخنفٌ الحركات 
فيقولون: رأيت الداعي والغازي والرامي فإذا /78 ألم يكن فيه أ لف ولام وم یضیفوه 
ألحقوه التنوين في حال الخفض والرفع والنصب وكذلك ما كان نظيره من السالم غير 
مصروف جرى محری واحدا فقالوا مررت بقاض وغاز وجوار وغواش» وجاءني غاز 
وقاض وکاف وجوار وسوار وما آشبه ذلك فإذا صاروا ف حال النصب آعر بوه ونونوا 
الصروف الثال من ا وترکوا صرف ما لا ینصرف مثاله من الصحیح فقالوا: 
رأيت ت غازياً وداعياً ورامیا وجواري وغاشي وسواري . 

ومن العرب من یعرب هذا بش من الیو في کل حال ولا بت الكسرة 
فیه فیقول : مذا القاضي والداعي والرامي بجریه مجری الصحیح. ویقول مررت 


(۱) انظر سیبویه ۰۲۱۰/۱ والسیرایی ۳/۲ ب. 
٤ 25‏ الاصل «واجد» وهو خطأ. 


۸۳ 


بالقاضي والداعي والرامي كا يقول مررت بالضارب والقاعد وما أشبة ذلث. ومنْ 
هذه اللغة انشد سيبويه : 
فد چ مسن و اا 


۳ 


لا رثني حلفا مُفئرنب 


آراد تصغیر یعلی وکان سبیله آن پقول : ۳ ری الصحیح . 
وقال الفرزدق : 


وقال اخر: 
خريع دوادي في ملعب تازر طورا وتسلقی. الازار٩)‏ 


(١)انظر‏ البيت في سیبویه ۰۵۹/۲ والسیرانی ۰۱۳۹/۲ والقتضب ۰۱8۲/۱ وما ینصرف وما لا 
ینصرف ۰۱۱6 واعراب القران للنحاس ۳۱۲ ب «الأول فقط» وفیه «لیبلیا» واخصائص ۰1/۱ 
واللصف 1۸/۲ و۰۷۹ وأوضح السالك ۰۱۰۰/۳ والتصریح واللسان «علا» ۰۳۲۸/۱۹ وشرح 
ابن عصفور 6۸/۲ . 

٠‏ يعيليا: تصغير «يعلي» اسم رجل والمقلولي: الذي يتململ على الفراش حزنا والقلولي 
أيضا: المنتصب القائم. وقد أنشده سيبويه للضرورة في تحريك الياء وقال السيرافي «وكان الوجه 
عندي يعيل وهذا بيت يحتج به يونس وهو عنده غير ضرورة لأن يعيلي تصغير «يعلي» وهو عنده 
معرفة). 

")في الأصل «الموليا» وهو تحريف. والبيت في الشعر والشعراء 89/1١‏ للفرزدق وكذلك منسوب له 
في ديوان. أن الطيب «الفسر» بشرح ابن جني 28/١‏ والخزانة ١١4/١‏ 241/79 والعيني 
6 وشرح ابن عصفور ۰16۸/۲ د ابن سلام ۰۱۷ ونزهة الألباء ۰۱٩‏ وما ینصرف 
وما لا ینصرف ۰۱۱6 والقتضب ۰۱8۳/۱ وتوجیه |عراب آأبیات اللغزة ۰۲۰ وأخبار النحویین 
البصريين ۲١‏ والوشح 5 ۷9 وابن يعيش بت وذكر ابن يعيش هنا قول الفرزدق هذا بأنه 
«فتح في موضع الجر وهو قول أهل بخداد»ء والصحاح «ولى» ۲٠۳٠/١‏ ول نعثر على البيت في 
ديوان الفرزدق+ 

)۳( البيت للكميت ف دیوانه ف ۲/۲۳۷ ص 2١54٠‏ وسيبويه 7 واللسان 05 4/1۸ 
والمقتضب ٠٤٤/١‏ والخصائص ۳۳٤/١‏ «وترحى»» والسيرافي ١75/7‏ بء وبلا نسبة في ما 
ینصرف وما لا پنصرف ۰۱۱6 واللنصف ۰۹۸/۲ ۵ 
۰ وقد استشهد به سيبويه على إخراج دوادي على الأصل والقياس دواد. 

الخريع : اللينة العاطف. والدوادي : موضع تسلق الصبیان ولعبهم واحدتها دوداة. 


۸ 


ومن ن العرب من يترك إعراب المنتصوب اشا 0 ساكن الآخر. کا فعل 
ذلك بالخفوض والرفوع(۲۱ /۲۹ ب فیجعله نی الاحوال الثلائة ساکن الآخر فيقول: 
رأيت القاضي والغازي والکایی والداعي وما آشبه ذلك . 


وأكر ما يجي ء هذا ي الشعر وليس بمستعمل في منثور الکلام . قال النابغة : 


ردت ۳ أقاصيه ولبله 
رة آلمواستنه. ستااتسضاه: اف الا 
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ومنهم من يروية ردت عليه أقاصيه على ما ل يسم(" فاعله فر قبح هذه 


سوق مساحيهن تقطيط الحقى ۱ 
تفليل ما قارعن من سمر ال طرق(*) 
کان ادن بالقاع القَرَقٌ 
أيدي جوار ت عاي ال ورق(*) 
وكان غير مضاف بلفظ المخفوض أيضا فتقول: رأيت قاض وكسوت عار ولقيت غاز 


. في الأصل «والمنصوب» وهو سهو من الناسخ‎ )١( 
.4 انظر دیوان النابغة الذبیای ص‎ )۲( 
. ردت عليه : يعني الامف ولبده: طامنه والثأد : النوی‎ 

(۳) في الأصل «ما لم يسمى» وهو خطأ. 

۳۲۲/۱ انظر البيتين في ديوان رؤبة ق ۷۵/4۰ ص ۰۱۰۰ والسیرانی ۰۱۳۲/۲ والسمط‎ ) ٤( 
4١/١ والأمالي الشجرية ۰۱۰4/۱ والخصص ۰۱۳۰/۱۲ والتاج (حق) ۰۳۱۷/5 والعيني‎ 
«تقليل» وسيبويه ۰۵6/۲ واللسان (قطط) 5605/9 «من سم» والأول في ما ينصرف وما لا‎ 
. ۱۰۹ ینصرف‎ 

(ه) انظر البیتین في شرح الحماسة للمرزوقي ۲۹٤/۱‏ و۹۷۰/۲ و۰۱۰۳۲/۳ والاأمالي الشجرية 
۱ والخزانة ۰۵۲۹/۳ والتشبيهات لابن أبي عون 58., والحلل ٩۱‏ ب. وتوجیه اعراب 
أبيات الملغزة 71/7. وديوان رؤبة ق 7١/55‏ ص 1۷۹4ء وشرح الشافية ۰۱۸4/۳ واصلاح 
المنطق 1١9‏ «آيدي عذارو واللسان (ثمن) ۳۳۱/۱۰ «زهق» والأول نی الاشباه والنظاثر 
۱ و همم افوامم ۳/۱. ۵ 


Ao 


لأنه ينوي اسکان آخره | ۵ لش من شاه إعرابه. ثم يلحقه التنوين فتسقط فتسقط الياء 
لالتقاء الساكنين. وهما الياء والتنوين. ويبقى ما قبلها على كسرته وهو قبيح من كلام 
الشعر('© في حال الضرورة. وأنشدوا في ذلك : 


تکیت ای نتم ا 


ص 


2 


جذلان خاد قميصه وردا(۲) 


وذکر الفراء آن من العرب من بهمز هذه الیاءات کلها حرصا علی الاعراب 
واستثقالا للحرکات فیها وأنشد : 0 
یا داز سصلمی ايك ال 
سَفیا وان مُيجت وجد الشتیق؟ 


الرژوف 
الرژوف٩):‏ الراحم والرأفة: الرحمة. يقال: رژفت به أرؤف رأفة. وفلان 
رؤف ورؤوف. وهو متعلق بالمفعول كتعلق رحيم» وقد مضى القول في ذلك ولي 
تعدذي فعول وفعيل وما ٤‏ ذلك من الاختلااف بين النحويين” 5 3 كان على فعول, 
كان بغر های لمذكر كان أو مؤنث» كقولك : عر تک شکور ورجل 


3 ۷ 


(۱) کذا نی الاصل ولعله «الشعراء». 

(۲) البیت بلا نسبة في شرح أبن عصنور ۷۹/۲ «عاري لحمه» وويسحب ذيله» ومع اضوامع o۳/۱‏ 
«وكسوت» و«لحمه». وكذلك ي المتع ۷۲ والسمط ۱۰5۲/۱ «ورداژه» . 

(۳) البیتان بلا نسبة وهما في سر صناعة الإعراب لابن جني ۱ «يا دار مئ» و«صبرا فقد» 
و«رشوق الشتثق» واللسان (بوز ۰۱۷۸/۷ ورواية الثانی فیه: «صبرا فقد هیجت» و(شوف) 
۲ و(دکك) ۰۳۰۹/۱۲ و(حول) ۰۱۹۹/۱۳ والتاج (دك) ۰۱۳۰/۷ وشرح الشافية 
6 وا لصائص ۰۱6۵/۳ والممتع "986/١‏ وقد أشار إلى انه من انشاد الفراء . 

الدكاديك: جمع الدكداك وهو الرمل المتلبد في الأرض ۳ يرتفع. والبرق: جمع البرقة وهي 
غلظ في حجارة ورمل . 
ویرید بالشتثق: الشتاق. فالشاهد هنا فی شواذ الهمزة. 
(4) انظر کتاب الزاهر لابن الانباري وفیه : «قال آهل اللغة معناه: الشدید الرحة» ۱4/۱ . 
وی ختصر الزاهر ۲۱ ب: «والرژوف: الشدید الرحة وفیه آربع لغات : روف ورف 
وراف بتسکین افمزت ورثف بکسرها. حکاها الكسائي والفراء»» وانظر کذلك مجالس ثعلب 
.4/١‏ 
)٥(‏ انظر ص ۵۳ - 1۰ 


A٦ 


قتول. وامرأة قتول وكذلك یوز وغدور وحهول وما أشبة ذلك وقال الحطيئة : 


تنادوا فحثوا للترخل غیرهم فبانوا بجنَّاء العظام قتول() 


الشاكر 

الشاکر: اسم الفاعل من شکر یشکر فهو شاکر ومشکور"؟ والشكر: مقابلة 
المنعم على فعله بثناء عليه» وقبول لنعمته. واعتراف مها هذا أصله في اللغة. 

فل) كان الله عز وجل يجازي عباده على أفعالهم ويثيبهم على أقل القليل منها ولا 
يضيع لديه تبارك وتعالى لهم عمل عامل كان شاكرا لذلك لهم أي مقابلا له بالجزاء 
والثواب لان من ۸ یشکر من الادمیین فعل النعم عليه فقد كفر. والله عز وجل 
تتضاعفت لدیه احسنات. ولا یضیع عنده جر العاملین. فتأویل الشکر منه عز وجل 
هو المجازاة على أفعال المطيعين . 

فان قال قائل: فإذا كان الشكر منه عز وجل إنما هو مجازاة العاملين ومقابلة 
الأفعال بالثواب والجزاء فقولوا إنه يشكر أيضا أفعال الكفار لأنه يجازيهم عليها. 

قيل له : ا E le‏ 
با يستحق بذلك شكراً بل اس لام السب | پر کون لكفارٌ حسنين في 
0 ۳ فلم يجْرْ أن يُسمّى الفعل ا لفعاهم es‏ 

ومعنی شکر العباد ‏ ع وجل هو ک| ذکرغا من الآدميين اعترافهم ا 
وجل وإنعامه ومقابلة ذلك الا ترا والخضوع والطاعة له ولذلك قال غر وجل : 
لشن شکرتم لازیدنکم وین کفرتم إن عذابي لشدید6(*). فاحل المتمثلون واخطاء 


. البيت في دیوانه  «أزمعوا»» و«بیضاء الخدود»‎ )١( 

(۲) انظر الزاهر 16/۱. 

(۳) قارن هذا با جاء في الزينة ۰۱۱۳/۲ ویبدو آن الرازي والزجاجي يستندان إلى نفس المراجع في 
عرض مادة. اشتقاق أسماء الله تعالى . 

.۷/١٤ سورة إبراهيم‎ ) ٤( 


AY 


هذا العنی من" القران فقالوا: «مَنْ شکر فقد استحق الزیادةم»۱). 


وقد أكثر الشعراء في الشكر والإنعام ومقابلة بعضهیا بعضأاًء فمنهم من يرى 


ومنهم من راه دونه ورای الفضل للمنعم على كل حال لأنه هو الذي أطلق 
لسان النعم عليه بالشكرء ولولا الإنعام لم يكن إلى الشكر سبيل . 

ومنهم من رأى الشكر يفوق الإنعام ويفضله وهذا من ا والعلة ف هذا 
الاختلاف أن كل واحد منهم تكلم على حسب حاله وهواه فمن رای الشكر دون 


/۳۹ ا الإنعام ورأه مع ذلك يبلغه بتطاوله 


ل ا ااا ر 
أنت أمروٌ جللتني نعا 


۰ ا حكمي في قوله: 


أوهت قوى شكري فقد ضعما 
لاقتتك بالتصريح منكشفا 
حتی آقوم بشكر ما سلف0" 


ادف[ کک و ا (* فاحسن ف قوله للخصيت220 وظرف: 


فان هتم منك الح E‏ 
و الا فانی 


2 8 )1 
م عادر وشکور ( 


)١(‏ في الفاضل للمبرد 44 «من شكر استحق الإحسان». 

(۲) سقطت من الاصل لفظة آو لفظتان لعلها «ولقد أحسن». 

(۳) الابیات في ديوان أبي نواس ۰1۳۳ والکامل للمبرد ۰۹/۲ والثاني والرابع في الفاصل ۹۸ 
ومحاضرات الأدباء ۰۳۷۵/۲ وزهر الأداب ۰۳۲۲/۱ والرابع ف الصناعتین ۰۲۱۵ وی الکامل 
«لا محدئن» و«حسبي أقوم ) وفي الفاضل «طوقتنی» و«مننا» وي زهر الاداب «تلقاك) . 

(4) بياض في الاصل ولعله «ولقد قال آیضا». 

(ه) هو الخصيب بن عبد الحميد العجمي. ثم الرادي آمیر مصر على الخراج» وإليه تنسب منية 
الخصيب بالوجه القبلي بمصرء وكان رئيساً في آراضیه, ثم انتقل إلى بغداد وصار کاتب مهرویه 
الرازى»ء ثم انتقل إلى الإمارةء ولأ نواس غادح فيه منها الأبيات المذكورة أعلاه. 

انظر آخبار آي نواس ۲۳6 و۰۲۳۸ ودیوانه ۱۰۱. 

(7) البیت من قصیدته الشهورة في مدح | خصیب والتی مطلعها : 

اجارة بیتینا ابوك غيور وميسور ما يرجى لديك عسير - 


AA 


ومن رأی ی الشکر یفوق د الاخر حيث ل عبد الصمد بن العذل(): 


حي لا مد ال .ننا 
جاء الصلي وهو السابق9) 


وأنشدنا ابن الأنباري 2 مثله : 


وما بلغ الإنعام في النفع EE‏ 
على المرءٍ إلا ا الشغر أفضل 

را لك ايى ايار سيط 
من الطول, إلا اکر اط 

زا ت في الوزن توت یه 
على الرء إلا وهي بالشكر افير 

ول ل اک ا بعد يدانه 
عستلن.. E‏ إلا وهو للمال ابئل 

ومن یشکر العروف یوم نتد آأق 
آخا العرف في حسن الکافاة موفل؟) 


وأما الحمد: فالثناء غل الرجل يما فيه من شبجاعة 240 أو كرم أو سخاء أو ميل 


0 انظر دیوانه ۰۱۰۱ وأخبار آي نواس ۰۲۳۸ وتفسير أرجوزة أبي نواس 21947 ومحاضرات 
الأدباء ۵۵۱/۲ . 

(۱) عبد الصمد بن العذل بن غيلان بن الحكم ويكنى آبا القاسم, وأمه أم ولد يقال لها الزرقاء. 
شاعر فصیح من شعراء الدولة العباسية بصري النشاً والولد. وکان هجاء خبیث اللسان توفي في: 
حدود سنة ۰ مقتولا بسبب هجو وقع منه. 

انظر ترجمته في الأغاني 775/17 - 7308 . 

(۲) انظر شعر عبد الصمد بن المعذل ع .١‏ 

(۳) الابیات لحمود الوراق في دیوانه ق ۲۱/۲۸ ص ۰۷۳ ومحاضرات الأدباء ۳۷۷/۲ والأبيات 
الثلائة الأولی في نور القبس ص ۰۷۰ وقد تثل با الیل بن أحمد في تفضيل شكر الشاكر على 
إنعام المنعم وفيه رواية عجز 7 «من الفضل ألا مبلغ الشکر أفضل» و«ما» و«ما رجحت» وقد 
اختلفت رواية البيتين الثاني والثالث في محاضرات الأدباء اختلافاً طفيفاً. 

(4) نی الاصل «الشجاعة» والصحيح ما ثبتناه. 


۸۹ 


و لاک فالحمد اعم من الشکر( والشکر یدخل قعت الحم ولا دغل الحمد 
نيت الشكر. للك نول هل اللغة(۳): قد يوضع امد موضم الشکر فیقال : 
وجات الرجل على معروفه واحسانه». ولا يوضع الشكر موضع | ال فیقال: 
رشکرت الرجل على شجاعته. ویقال. «حدت الرجل» اه دا وَحَحْمَدَةَ «وأنا 
حامدٌ»» و«هو خی ومحمود». 0 


الال (*) 


القول في الإله قد مَضِى في أول الكتاب في ذكر قولنا «الله» عز وجل وما فيه 

من الاشتقاق والتصاریف مشروحا. ۱ 
الواحد 

الواحد”*» على ضروب» الواحد: الفرد الذي لا ثاني له من العدد كقولك - 
قصدت العدد ‏ الواحد والثاني والثالث والرابع وما أشبه ذلك . فالله عز وجل الواحد 
الأول الأحد الذي لا ثاني لهُ ولا شريك ولا مثل ولا نظير لم يسبقه في أوليته شيء عز 
وجل عما يقول الظالمون علواً كبيراً» ولذلك يقول أصحاب العدد: إن الواحد ليس 
بعدد(؟) لأن العدد إنما هو ما تركب من أعداد أضيف بعضها إلى بعض 007 ' 
رورا ال شيء فيكون عدداً فكأنه عندهم مادة العدد. قالوا: أ CTD‏ 

معنى الوحدة موجود في كل عدد قل أو كثر كالخمسة والستة والألف وما بعد ذلك 

يا وكذلك الكسور نحو 
التصف والربع والعشر وعشر العشر وما7/620” أ دون ذلك لا بد من أن يق 
الوحدة موجودا فيه وليس في قولنا «واحد» معنی عن شيء من من ذلك مرخ وا ولذلك 





(۱) کرر الزجاجي هذا في تفسير رسالة ابن قتيبة 4 أو ب. 

"7 اللسان (مد) ۳۳/۶ «قال تعلب امد یکون عن ید وعن غبر ید والشکر لا یکون الا عن 
.. الأخفش: الحمد لله: الشكر لله. قال: والحمد لله: الثناء» . 

(#) سقط العنوان من الأصل واتصل الكلام عنه بالكلام عن الشاكر. 

(۳) انظر: ص ۳۲. 

(4) قارن ما ذکره الزجاجي هنا با جاء في الزينة ۳۲/۲- 1۲ 

(۵) انظر : الخصص ,یاب العدد» ٩۵/۱۷‏ وما بعدها. 

(9) في الأصل «ما» مکررة مت 


۹۰ 


قيل لمن أدعى معبوداً غير الله وقال باثنين أو ثلاثة: إنكم قد ثبتم الواحد بتثبيتكم ما 
بعده لانه لا سبیل إلى تثبيت إثنين ووجودهما إلا بعد الإقرار لاد الذي هو الأول. 
وكذلك ما بعد الاثنين» فالواحدٌ مضطر إلى الإقرار به. وما بعده محتاج إلى الدليل على 
صحته ولا فرق بين من تخطى الواحد إلى ما بعد ذلك بأيسر عدد وبين من تخطاه إلى 
ما بعده إلى أكثر العدد. فالواحد الأول الذي لا بد من إثباته والإقرار به قبل الإثنين 
والثلائة وما بعد ذلك . 

والواحد آیضا: الذي لا نظیر له ولا مثل کقوهم : فلان واحد قومه ي الشرف 
آو الکرم آو الشجاعة وما آشبه ذلك. آأي لا نظیر له في ذلك ولا مساجل. ویقول 
القائل : من واحد بني تميم اليوم يا فلان؟. 

فيقال له: واحدهم اليوم فلان أي هو رئیسهم وعمدتهم. فالله عز وجل الواحد 
الذي لا نظير له. والله عز وجل الواحد الذي يعتمده عباده ويقصدونه ولا يتكلون إلا 
عليه عز وجل. ويقال رجل وحَدٌ للمنفرد قال النابغة : 
كاد رل ته ازل لغار يننا 

SE E 

ويقال في العدد: واحد. وإثنان. وثلاثة لا يستعمل أحد مكان واحد لا يقال 
أحد وثلاثة» وأربعة» لا يستعمل أحد في معنى واحد إلا فيا بعد العشرة فإنه يقال 
للمذكر أحد عشر رجلا والمؤنث إحدى عشرة امرأة. فأحد فَعْل بمنزلة جبل وصنم في 
الوزن. وإحدى بنزلة ذكرى في الوزن ۸ ب ولا يستعمل في هذا الموضع الواحد لا 
یقال واحد عشر رجلا لم يستعمل ذلك لأنه بني من الواحد اسم على فعل فقیل وحذ 
ثم آبدلت الواو همزة بدلاً لازما في هذا الموضع فقيل أحد ثم جمع هو والعشرة فجعلا 
اسا واحداً فقيل : أحد عشر فاذا جزت العشرين إلى ما بعد التسعين كان لك في أحد 
لغتان» إن شئت قلت أحد وعشرون رجلا وإحدى وعشرون امرأة فتركت أحداً على 
اللفظ الذي بنيته مع أحد عشر لأنه بعد العقد. وإن شئت رددته إلى الأصل فقلت: 
واحد وعشرون. ولا مجوز تغيير إحدى عن لفظها لا يجوز أن تقول واحدة وعشرون لا 


(۱) البیت في دیوانه ۰5 وهو له في الزينة ۰۳6/۲ واعراب القرآن للنحاس ۰۳۲۵ والامالی الشجرية 
۲ ول اللسان (وحد) 414/4 عجزه فقط . 
الستانس: الذي یخاف الناس. بذي امحلیل : موضع یثبت الیل وهو الثمام . 


۹۱ 


SS‏ ولو قاله قائل لم يكن 
مخطئا ولكن استعمال العرب على ما SS‏ 
رلك 
وکذلك 7 تقول فيما بعد ذلك : : أحدٌ وثلائونَ رجلا وواحدٌ وثلاثون رجلا وإحدى 


وئلائون امرأة كذلك إلى احدی وسعن وواحد وتسعين(١2‏ . 


فأما 0 00 السادس والسابع والعاشر والحادي عشر والحادية عشرة فان 
الحادي ليس من لفظ واحد ولا اين لأن: ادا وواحدن! صحيحا العين واللام لأن 
عینب| حاء ولامه| دال والفاء واو مبدلة همزة في حال ومصححة في حال» والحادي 
بمنزلة الغازي والقاضي وما آشبه ذلك ما صحت فاژه وعینه واعتلت لامه /۳۳ ] 
نحو قضى وغزا وما أشبه ذلك فهو اسم الفاعل من حدا يحدو حادٍ بمنزلة غزا يغزو فهو 
غاز وليس هذا من الواحد في العدد في شيء . 

وللفراء في ذلك قولان» ولا آعرف لأصحابنا فيه شيئاًء قال الفراء: جائزٌ أن 
یکون مقلوباً قلبت فاژه إلى موضع لامه فقیل : وحل ذا نم قالوا: الحادي عشر 

بحن ا ا يكوا سا على فاعل, بعد العشرة ليجعلوه 00 ابا والجدا فقالوا : 
احادی عشر. والقلوب في كلامهم كثيرٌ کقوهم : شاكي السلاح واغا هو شائك 
السلاح لأنه من الشوکت وقالوا: «هار» والأصل «هائر»» وكا قال العجاج : 


لاث به الاشیاء ا 
ولفا هو لائ 


. في الأصل تكرير إحدى وتسعين وهو سهو من الناسخ‎ )١( 

(۲) البيت في دیوانه‌ق ۳۲/۲۵ ص ۰۳۱ وهو له في المخصص ۹ ومجاز القران 55 
والأشباه والنظاثر ۰۱۱۰/۱ وتهذیب اللغة (عاف) ۰۲۷/۳ وبلا نسبة فی النصف ٩۲/۲‏ 
وع ۵ والافعال لابن القطاع ۰۱۵۲/۳ واللسان (لوث) ۷/۳١‏ و(عبر) ۹ ونوادر أبي مسحل 
۷۲۳ والقتضب ۷۱ وکتاب القلب والابدال لابن السکیت ۰۱6 واعراب القران 
المنسوب ِ ۳ وشرح الشافية ۳٦۷/٤‏ والخصائص ۰۱۲۹/۲ وشرح السيرافي 
۷۲ انأ والمقصور والممدود لابن ولاد ٠٤‏ . 

لاث : مدرك متكائف. الأشاء: النخل الصغارء العبري : السدر العظام ينبت على شطوط 
الأهار . 
(۲) انظر اللصف ۰۵۲/۲ وشرح الشافية ۳۰۸/۶. 


۹۲ 


قال: وجائز أن يكون لا كان بعد العقد متقدما لما بعده إلى العقد الثاني صار 
كالحادي عشر د عشرة لأن الحادي أبدا متقدم ۳ عدوه ويسوقه فقيل : الحادي 


م 


والوحدة والوحدانية من التوحد. يقال: توحد الرجل إذا انفرد فهو مرج 
ولا يكاد يستعمل منه فعل مثل وحد فأما وحده فإنه يستعمل في كلام العرب منصوباً 
أبداً موحدا بلفظ واحد للواحد وللاثنين والجمع والمذكر والمؤنث. ويلحق التأنيث 
والتثنية وا جمع ما يجيء بعده تما يضاف إليه كقولك: «جاءني زيد وحده» و«مررت 
بزید وحده» و«جاءني القوم وحدهم» ودمررت بالهندات وحدهن» و«وبهند وحدها) 
وکذلك ما آشبهه . 


قال الخليل20: هو منصوب على المصدر الذي لم ينطق بفعله على لفظه كأنه 
منزلة قولك: /۳۴ ب أوحدته إيحادا فوضع مكانه ولذلك لم يثن ولم يجمع . 
الصادر(۲), فإذا قال: «مررت بزيد وحده» فكأنه قال: «مررت به على حياله». 
وسيبويه(*) وجميع البصريين يختارون مذهب الخليل. 


الغفور 
الغفور : يقال : 2 ع إذا 00 9 ا وهو 


(۱) انظر کذلك سیبویه ۱۸۹/۱. 

(۲) عيسى بن عمر الثقفي کان مولی بني روم کثبر السماع من العرب كثير الرواية» وكان عاناً 
بالنحوء أخذ عن ابن أبي إسحاق. توفي سنة ۰۱44 وقیل ۱6۰ وله من الکتب: کتاب 
«الجامع» وکتاب «الکمل». وكان من طبقة أي عمرو بن العلاءء وهو استاذ الخليل وسيبويه . 
انظر ترجمته في نزهة الألباء »۰۲ ونور القبس ۰471 والفهرست 4۱ والعارف ۵4۰ والبغية 

۰۲۳۷/۲ وبروکلمان ۱۲۸/۲. 

(۳) وهو مذهب يونس من البصریین ومذهب الکوفین. انظر اللسان (وحد) 114/4 . 

(4) انظر ۰۱۸۹/۱ وفيه «وزعم يونس أن وحله بمنزلة عنده» وأن خستهم والماء الغفير وقضهم 
كقولك جميعاً وعام وكذلك طرا وقاطبة بنزلة وحده . 

(6) انظر تفسبر غریب القران ص ۱ والزاهر 14/۱. 


۹۳ 


غفور لذنوب عباده أي يسترها ويتجاوز عنما لأنه إذا سترها فقد صفح عنها وعفا 
وتجاوژ وكذلك الله غفور لعباده والمعنى غفور لذنوب عباده. 

وغفور کا ذكرت لك من أبنية المبالغة فالله عز وجل غفور لأنه يفعل ذلك لعباده 
مرة بعد مرة إلى ما لا محصى فجاءت هذه الصفة على أبنية المبالغة لذلك» وهو متعلق 
بالمفعول لأنه لا يقع الستر إلا بمستور يست ويغطى» وليست من أوصاف المبالغة في 
الذات إنما هى من أوصاف البالغة في الفعل. 

ویقال : «عْفرت الشيء» إذا غطیته وكذلك أغفر من كذا أي أستر منه» وغفر 
از والصوف: ما علا فوق الثوب کالزئبر سمي بذلك لانه یستر الثوب ونحو من 
هذا يي اللهمّ تَغمدنا برحمتك أي ألبسنا إياها. ومنه قيل غمدُ السيف لأنه 
يمل فیه أي يدخل فيه . 

قال أبو إسحاق الزجاح(): قال آبو عبيدة معمر بن الثنی: الغفر: شعر صفغار 
دون الکبار وريش دون الريش الكبار. وإنغا سمي غفرا لأنه هو الذي يغطي الحلد. 
والغفر : کوکت من منازل القمر( إما أن يكون سمي بذلك لأنه خفي أو لأنه 
يغطي ما سواه مما يقاربه . 

والعفرة الل ا ا 
واجتلف الناس نی هذا البیت وآنشده) آبو عبيدة بحمیل وأنشده ابن الأعرابي 
للمرار(*) وهو قوله : 
یل إن الدار عفر لني اضفوی 

اج ا ا 


(۱) انظر تفسير رسالة :ابن قتيبة ١4‏ ب وقد كرر ما أورده هنا بإيجاز. 

(۲) انظر امهرة (ر غ ف) ۰۳۹۳/۲ وفي اللسان (غفر) ۳۳۳/۹ «والغفر: منزك من منازل القمر 
ثلاثة أنجم صغار» وهي من الیزان» . 

(۳) ي الأصل «فأنشد» . 

ls I I ey 
ابن حجوان بن فقعس . انظر ترهته في الحماسة الشجرية ۰۱۹6/۱ والمرزباني ۰۰۸ والوّتلف‎ 
.۱۸۰ وأعاجم الأعلام‎ , 5 

() ورد البيت منسوياً للمرار في مجالس ثعلب ۰۸۰/۱ والجمهرة (رغ ف) 2847/7 واللسان (غفر) 
۹ وأضداد ابن الأنباري ۰۱۵۵ والزاهر ۲۱ والسمط ۰۳۰/۱ وبلا نسبة ی آمالي = 


5 


۱ تر م2 ور 


ومعناة: أنْ المحبٌ إذا ۱ ديار حبيبه واثاره جَدَّدَ ذلك عليه حبه 
فکانه مریض قد دكين : ومنه قول مرار بني أسد 
نقلث من ففر انير کایا 

من مر آذرعة ف بساک وس(۱) 


قال: الغفر: النکس . ویقال: غفر احرح: إذا بر ثم انتقض. واغا فیل 


للنكس غفر لأنه يغطي العافية . 

والغفر") : شعر يكون في اللحيين بقال : «قد غفر فلان وغفرت المرأة» إذا نبت 
لما ذلك الشْعرٌ تفیل 
دت ي شم .مان میا 

اقا ۷ .غا ولا غفرات) 

ومتاع البيت يقال له غفر سمي بذلك لأنه يغطي الخلل فيا يحتاج إليه 
عمارة البيت. 

#9 5 له: غَفْرٌ /4” ب لأنه يغطي المتاع يقال: جوالق وجّوالق وهو 
فارسي معرب(“ اا 0 


وبقال : وحاء القوم الحاء الغفير) ووحاءوا اء غفیرا» ووجاءوا حماء غفيرا» 
ودجاءوا جماء الغفیر» أي : «جاءوا جميعا يغطي الأرض جعهم»۲. 


= القالي .4۷/١‏ والتاج (غفر) *407/7. وفي تفسير رسالة ابن قتية ۱۸ ب» أشار الزجاجي إلى 
نفس ما أشار إليه هنا من اختلاف الناس في نسبته. 

(١)ل‏ نعثر على هذا البيت في جميع المرا- جع التي وقعت بين أيدينا ومراجع ترجمة المرار. 

(۲) في مجالس ثعلب ۸۰/۱ «شعر في العنق وني اللحيين والقفا». 

(۳) البيت لمحمد بن عبدالله بن نمير الثقفي قاله في زينب أخحت الحجاج. انظر زهر الأداب ٠١۷/١‏ 
«بزلا» و«نواعم» و«غبرات» والأغافي ۰۱۲4/۶ وبلا نسبة في مجالس ثعلب ۸٠/١‏ «كالدمى» 
وتفسير رسالة ابن قتيبة ١4‏ ب. 

 يبارعألا «والحوالق والحوالق بکسر للام وفتحها الأخيرة عن ابن‎ ۳۱۸/١١ في اللسان (جلق)‎ ) ٤( 
. 64 وعاء من الأوعية معروف معرب) وانظر كذلك سیبویه ۰۱۹۸/۲ والعرت‎ 

() انظر سيبويه «وفيه) هو اسم جعل ضرا فانتصب «واللسان» (غش) ۰۳۳۱/۲ والتکملة ۰۱۲۷ 
ومجمع الأمثال ۰۲۷۱/۲ وجهرة الأمثال ۱ والفائق ۰۲۱۲/۱ والقصور والمدود لابن - 


٩ ۵ 


والغفر: ولد الأروية وهي أنثى الوعل» وإذا كان معها ولدها فهي مغفر» كا 
يقال لكل ذات طفل مطفل . 
والعرب تقول غفرت الأمر بغفرته إذا أصلحته بما ينبغي أن يصلح به“ . 
والمعنى أصلحته بما أتى على جميع فساده. فقد بان لك أن الأصل في جميع هذا راجع 
إن الس . 
ويقال غفر الله ذنب فلان يغفره غفراً وغفوراً وغفراناً ومغفرة(2 ومنه يقال: 
«غفرانك لا كفرانك)2" . 


ال حليم 
ليم فياللفة سم الفاعل من حلم فهو حلیم کم يقال: ظرف فهو ظریف 
وشرفت فهو شريف: وکرم فهو كريم. وهذا مطرذ فی| كان من الأفعال على «فعل» إد 
با اسم الفاعل, منه على «فَعِيل » وهو فعل غير متعد فلا يبنى منه اسم المفعول. ولكن 
بعد بحرف اخفض فيقال : حلم فلان عن فلانٍ إذا لم يقابله على إساءته و يجازه 
عليها فالله عز وجل حليم عن عباده لأنه يعفو عن كثير من سيئاتهم ويمهلهم بعد 
العصية ولا یعاجلهم بالعقوبة والانتقام ويقبل / "| توبتهم بعد ذلِك . 


E E E PR 


ولا دحت ان کت و . | نوم احلم) 


= ولاد ۰۳۱ وفیه «ویقال: جاءوا امیاء الغفیر [ذا جاءوا بجمعهم والجاء في الاصل بيضة 
الرآس . . 
والجماء : قدر الشيء وحزره وهو مثل الزهاء یقال: هو جماء مائة کقولك زهاء مائة». 
(۱) التص في اللسان (غفر) ۰۳۳۰/۹ 
(5) في اللسان (غفر) ۳۳۰/۲ «۰ . . وقد غفر ذنبه یغفره غفراً وغفرة حسنة. . وغفراناً ومغفرة وغفور 
وغفيراً وغفيرة» . 
(۳) انظر سیبویه ۰۱۲۳/۱ والکشاف ۳۰۸/۱. 
(6 ) انظر. . الزاهر ۰۸۱/۱ وقد عزاه للمومل ورواية عجزه: 


۹5 


٠‏ وحلِم لأديم بكسر اللام على وزن فيل“ يحلم بفتحها في المستقبل بوزن جهل 
هل وعلم یعلم وذلك إذا تثقب وفسد”». والمصدر الحلم 29 بفتح اللام.. 
القابض 

القابض اسم الفاعل من قبض یقبض فهو قابض. والفعول مقبوض وذلك على 
ضروب. فأما في هذه الآية التي ذكر فيها هذا الحرف في سورة البقرة في قوله عز 
وجل : وال قبض ویسط4٩)‏ فقالوا: تأويله: يُقتر على مُن يشاء ويتوسع على من 
یشاء على حسب ما يرى من المصلحة لعباده. فالقبض هاهنا: التقتير والتضييق 
والبسط : التوسعة في الرزق والاکثار منه. فالّه عز وجل القابض الباسط یقتر على من 
يشاء ويوسع على من يشاء . 

ور ذلك من اللغة | ن اصل القیض ضم الشيء ء المنبسط من أطرافه فيقبضةُ 
م إليه أولا أولا حتى بجوزه وجمعه . والبسط : نشر الشيء لیخ ۷ب أو 
a‏ أو المطوي . ی ره فاص ده ومن بسط رزقه فقد فسح له فيه 
وَوْسَعٌ علیه, ومن ذلك قيل فلان قبيض أي بخيل شديد كأنه لا يبسط كفه بخير إلى 
آحد. ولا يسمح بذلك. 0 باسط الكف. وباسط الحاه وإنما يراد به السخاء 
وبذله ماله وجاهه . 


ویقال : «قبض فلان کفه فهو قابضها» |ذا ضم آصابعه. وبسطها اذا فتحها 
لبطش أو عمل أو غير ذلك فهو قابض وباسط . 

والقبض : مصدر قبض الشیء یقبضه. 

والقبض : السرعة» ویقال ایضاً: «رجل قبیض وقباضةه» |ذا کان سریعاً شدید 
السوق للإبل. وأنشد لرؤبة : 


حم ميا موه سدق و عاق امسا لس و نویه “قلا دنت لى: إن كانث: العين مجلم 
)١(‏ في الأصل «فعيل» وهو خطأ. 
(۲) التص من الزاهر ۱۱/۱ . 
(*) في اللسان (حلم) "5/١6‏ «والحلم بالتحريك أن يفسد الأهاب في العمل ويقع فيه دود فيتثقب 
تقول منه جلم بالكسر». 
(4) سورة البقرة ۰۲8۵/۲ ویقراً بالسین والصاد. انظر احجة في القراء‌ات السبع لابن خالویه ۷۵. 


۹۷ 


2 اس م بم ِ بت .و 
قفباضة بين العنيف واللبى 
لو 


لفشنر SN‏ وم N‏ 
وقال الراجز آنشده ابن السکیت: 
E OL ES‏ 
ای تسوق نیوا ود 
وقال اخر: 
اتتك عبر حمل الشیا مساءٌ من السطشرة آحوذیبا 
إل ا الشيامية الا 
أن یسرفم الزر ا شب (۳) 
يعني ماء ملحا یسلخ من یشربه فلا یلبثه أن یرفع مثزره. 
دال کرت ۱ ا وو ادرا الق نسم . 
والقبض ایضأ: قبض المتاع» والقبض أيضاً: قبض الال وأصله من القبضة 


وهو ما حواه الکف . ومنه قوله عز وجل حكاية ۷ أ عن البدامرى و 
من أثر الرسول» 2*7 هذا أصله. ثم شخ فا حواه الرجل وحاژه. فیقال: 


(۱) البیتان فی دیوانه ق ۳۳/4۰ ص ۱۰۵ والعيني ۰4۰/۱ والأول بلا نسبة في اللسان (قبض) 
9 . 

(۲) البيت لرجل يقال له ضب كا في التاج (غمل) ۰۵۰/۸ وبلا نسبة في الحبال والأمكنة والمياه 
۰ واللسان (قبض) ۰۸۱/٩‏ و(غمل) ٠٠٦/١١‏ واصلاح النطق ۰۷۲ «كيف حداها» 
والقصور والمدود لابن ولاد ۰۱۰۳ وفي التاج واحبال «بالفجاج تهض». 

(”) لم تنسب الأبيات لقائل معين وإنما ورد في آغلب الراجم ز «وقال الراجزه وهي في الجمهرة (ث ر ط) 
4۰/۲ والصحاح (حوذ) ۵۰۳/۲ و(طنر) 9 والتاج (فبیض) ۰۷۳/۵ واللسان 
(قبض) ۰۸۰/٩‏ و(طش) ۰۱5۷/5 وتهذیب الألفاظ ۰۱5۷ وإصلاح المنطق ۰۷۲ والقصور 
والمدود لابن ولاد ۰۱۰۳ وی الصحاح واحمهرة واللسان «عیس) . 

(8) سورة طه ۰۹5/۲۰ وني از القران ۰۲۰/۲ قال آبو عبیدة: «آي آخذت ملء جع كفي 
وقبضت قبضة آي تناولت آطراف آصابعي» وقال ابن السکیت في «القلب والإبدال» ص ٠ه‏ 
اوري ی قبضة من اثر الرسول وقبصت قبصة - وزعم غيره- أي - 


۹۸ 


من فلانٍ المال» وإِن لم يكن بيده. ومنه قيل قد قبضت الضيعة من فلانٍ والثیاب 
والعبیذ وما آشبه ذلك . 


وقد یقول القائل : «قضت۱) مالي على فلان» وإن كان لم ينول ذلك واغا و 
صاحبه لأنه قد حصل له . ومنه قوله عز وجل : «وما قدّروا الله خی كر والارضص 
جميعاً قبضته 0 القيامة که( . أي :كلها ملكه يوم م القيامة. وإن كانت في كل وفت له 
وهو مالکهك وإنما قصد يوم القيامة لأنه اليوم الذي لا يملك أحد فيه شيعا سوأه. 
وتزول المالك کلها الا ملکه وهو مثل قوله: مالك یوم الدین 46 ۳۱ وقوله : #لن 
الملك اليوم لله الواحد القهاري (“. 

الباسط 
من أراد من عباده أن يوسع عليه ومقتر على من أراد كما يرى في ذلك من المصلحة 
هم» وهو كا قال عز وجل : ولو بسط الله الرزق لعباده لبغوا في الأرض ولكن ينزل 
بقدر ما یشاء4(*) فهذه الأية قد بینت لك معبی الباسط وبينت أيضا أنه عز وجل إِغْا 
يقبض /5” ب ويبسط على حسب ما يراه عز وجل من المصلحة لعباده. 


والباسط أيضاً: باسط الشيء الذي ليس بمفروش يبسطه ويفرشه كا بسط الله 
الأرض للأنام وبث فيها أقواتهم 

والبسط: الطول والفضل. والبسطة أيضاً: امتداد القامة وتمامها وكمالها كما قال 
الله عز وجل: إن الله اصطفاه عليكم وزاده بسطة في العلم والجسم50#. 

والبسط : مصدر بسطت الشیء اة وسا فا بام وهي رط وط : 


- اللحياني ‏ أن القبصة أصغر من القبضة وأنها بأطراف الاصابع. . . «وانظر اللسان» (قبض) 
۶۹ وفيه. . «والقيض الأخذ بجميع الكف». 

)١(‏ في الأصل «وقبضت» بالواو ولا وجه للواو. 

(۲) سورة الزمر ۱۷/۳۹ . 

(۳) سورة الفاتحة ٤/١‏ . 

45 )اسورة غافر: ١/6‏ . 

(8) سورة الشورى ۲۷/۶۲ . 

. ۲٤۷/۲ سورة البقرة‎ )١( 


۹۹ 


والبساط : اسم الشيء المسوط بکسر الاو والبساط) أيضاً بكسر الأول جمع 
سيط ومنه قوله عر وجل : #وجعلنا الأرض بساطا۲(4) أي فراشا ومهادا و جعلها 
حزنة لا يمكنهم التصرف فیها. فقوطم : بسیط وبساط کقوطم کریم وکرام» وظریف 
وظراف يقال: رجل سيط تا إذا ل يكن كزا عبوسا. وقال الأعشى يذم رجلا 

قشر 259 الوجة والعبوسن 
يزيد يغض الطرف دوني کأفا زوى بين عينيه عل المحاجم 
فلا ينبسط من بين عينيك ما انزوی ولا تلقن الا وانفك راغع) 

والبساط بفتح الباء: الأرض المستوية الملساء. والبسط بكسر الباء من النوق : 
التي معها و وقال أبو النجم العجلى 7“ : 


ا ۳ ۳ بلهاء EE‏ 
والسطهة سطة الانسان : وهو امتداد يديه فوق قامته » والبسط : ”تمع بساط . 
ویقال: /۳۷ آ بسطته فانبسط ک يقال زجرته فانزجر ونشرته فانتش والفعل 


لقبول المفعول من الفاعل الفعل ومطاوعته له ومثل ذلك ( كسرته فانکسر»» (ورحرنه 


فانزجر) . «(وعقدته فانعقد») . 
وقالوا: «طردته فذهب» ول یقولوا: «فانطرد». ولا یستعمل فیي کل شيء إلا فيما 


(۱) ی الاصل «والبساطه والصحیح ما آثبتناه. 

(؟) سورة نوح ۰۱۹/۷۱ وصواب للاية «والله جعل لكم الأرض بساطاً» ولعل وما وقع من 
المصنف أو الناسخ في ذكرها. 

(۳) في الأصل «بقیض» وهو تصحیف. | 

(۶) انظر دیوانه ق ۲۱/۹ و۲۲ ص ۰۷۹ والزاهر ۰۳۳۱/۲ والسمط ۰46۱/۱ واضرات الأدباء 
۲ والاول فی المهرة (زأوی) ۰۱۷۸/۱ والحتسب 165/۲ . 

(۵) هو الفضل بن قدامة من بني عجل ومن رجاز العرب المشهورين كان ينزل بسواد الكوفة. توفي في 

انظر ترجمته في: الشعر والشعراء .507/١‏ والخزانة .58/١‏ ولمرزباني ۳۱۰ والحماسة 

الشجرية ۰۱۳۳/۱ وبروکلمان ۲۲٣/۱‏ . 

(7) الأبیات في القلب والإبدال ۸۳. والثالث والرابع في المخصص ١٠/۲٦۱ء‏ والحمهرة (بسط) 
1/١‏ . 


۱۰ + 


سمع ‏ ولا يجوز أن يقال على هذا: «رميته فانرمى» ولا «ضربته فانضرب» ولكن فيا 
5000 
يا لا إله إلا هو 


هذا كلام محمول على المعنى لا على لفظ النداء. والمنادي مضمر مقدر في النية 
وذلك على وجهين. أحدهما: أن يكون التقدير ديا هؤلاء الله لا إله إلا هو» والدليل 
على ذلك أن النداء لا يقع إلا على اسم لأنه مما تختص به الأساء. فلا ينادى فعل ولا 
حرف ولا لت لا يقال: «يا قام» ولا «يا يقوم» ولا «يا محمد منطلق» إلا على إضمار 
المنادى على تقدير قولك: «يا هؤلاء محمد منطلق». فکذلك قولنا: «يا لا اله إلا هي 
جلة والنداء لا یتصل ما لآن النداء |غا یتصل بالأساء الدالة على السمیات. فتقدیره 
ىا ذكرت لك «(يا هؤلاء الله لا إله إلا هو». وفي قوله هو دليل على أنه أراد الله ليعود. 
الضمير عليه» وهذا بين واضح . 

ومثله مما "أضمر فيه المنادى قوله عز وجل: #ألا يسجدوا لله الذي يخرج 
اب۲۱6۶ تأویله : «ألا يا هژلاء (۲) اسجدوا». فأما من قرأ «ألا يسجدوا». فإنه 
آخرجه عن هذا التأویل وجعل الیاء من بناء الفعل دلیل الاستقبال وتقدیره آن لا 
یسجدوا /۳۷ ب فآدغم النون في اللام ونصب الفعل بأن. وحذف النون من یسجدوا 
علامة للنصب. 


ونظير الاو قول الشاعر آنشده سیبویه : 


(۱) سورة النمل ۰۲۵/۲۷ وقد ذكر أبو عبيدة في مجاز القران ٩۳/۲‏ «مجازه الأمر. وهذه الیاء التي 
قبل الألف ‏ اسجدوا ‏ تزيدها العرب للتنبيه إذا كانت ألف الأمر التى فيها من آلفات الوصل نحو 
قولك : اضرب یا فتی واسجد. واسلم . .» وفي معاني القران للقراء ۲ تقرأ «ألا يسجدواع» ‏ 
ونکون «یسجدوا» في موضع نصب» كذلك قرأها حمزة. وقرأها أبو عبد الرهن السلمي والحسن. 
وحميد الأعرج محففة رألا يسجدوا» على معنى «ألا يا هؤلاء اسجدوا» فيضمر هؤلاء. ويكتفي منها 
بقوله «یا» قال: «وسمعت بعض العرب يقول: ألا يا أرحماناء ألا يا تصدقا علينا: يعنيني 
وزميل». 

وانظر کذلك الاتحاف ۰۲۰ وفیه «الکسائی وکذار ویس وأبو جعفر همزة مفتوحة وتخفيف 
اللام على أن «ألا» للاستفتاح. والباقون بال همزة وتشدید اللام» وی الانصاف 1۲/۱ «آلا يا 
اسجدوا: آراد يا هوّلاء اسجدوا». 
(۲) انظر الصاحبي ۰۱۹۲ والانصاف ۱۲/۱ . 


٠١١ 


با لعنة اله ولأقوام کآهم 
والصالحين على سمعان من جار“ 
قال سيبويه: «يا) لغير اللعنة لأنه لو كان للعنة لنصبها لأنه لو كان.» يصير نداء 
مضافا ولكن تقديره «يا هؤلاء لعنة الله والأقوام على سمعان»» وأنشد اشا 


یا لعنة ال عل آهل الرقم) 

والوجه الاخر: آن یکون التقدیر: «یا هؤلاء لا إله إلا هو والمذهب الأول هو 
الصحيح. وهذا فيه بعد وتعست ولکنه جائز لأنه قد علم أنه لا يرفع قولنا: «لا اله 
إلا هو) عل غير الله والأول أوضح له 

الحي 

الحي في كلام العرب: خلاف الميت» ن خلاف الموات. فالله عز وجل 
المي الباقی (۲) الذي له جور عليه الوت ولا الفناء 7 وجل وتعال عن ذلك علوا 
از ولا تعرف العرب عن الحي والحياة غير هذا. 

وقد يقال : رفلان حي ي القلب» إذا كان شهم م الفؤاد دک «وفلان میت ت القلب» 
إذا كان بليداً. واليّ بكسر الحاء جماعةٌ الحياة. قال اعماج : 


0 


وقد تبرق إذ ات . ت 
۹ 0 و 0 0 ” 
وإذ زمان الناس دغفل(*) 





۳۷۳/۲ والعيني ۰۲۰۱/4 والغني‎ ٤۷۹/٤ والخزانة‎ ۳۲١/١ البيت بلا نسبة في سيبويه.‎ )١( 
واللامات ۰۱۳ والانصاف ۰۷۰/۱ وتوجیه |عراب آبیات اللغزة ۰۲۱ وشرح ابن عصفور‎ 
وعراب القران للنحاس ۱۵۷ آ. والامایی الشجرية ۰۳۲۵/۱ والشاهد فیه آن «یا»‎ ۲ 
حرف تنبیه و نداء والنادی محذوف.‎ 

(۲) البیت لسال بن دارة في اللسان (خزم) ۵ وتوجیه [عراب آبیات اللغزة ۰۲۱ وبلا نسبة في 
الانصاف ۰۷۰/۱ والسيرافي 5ه ا وابن یعیش ۲4/۲ و۰۱۲۰/۸ ومعجم ما استعجم 
. 

(۳) انظر ختصر الزاهر ۲۰ ب. وقارن ذلك با جاء فی الزينة ۲ /۹6. 

(6) البیتان في دیوانه ق ۲۰/۲۵ و۲۱ ص ۰۳۱۳ وتهذيب الألفاظ لاء والجمهرة (ح ي و) ۰۲۳۹/۳ 
واللسان (حیا) ۲۳/۱۸ «کأنجا» والأول في مجاز القران ۲ 

الدغفلي : الواسع» يقال: عيش دغفلي› اذا کان زانیا کر 


٠١ 


قال بعضهم : حي 18/٠‏ ا > يقال : چ وحيوات وحي جمع الجمع . 
وقال الفراء(۱): اصله فعل مثل بَدَنَةَ وبدن فكان حي عنما الها ثم کسر حون 
آدغمت الباء . 

وقال الازنی): یقال: «حییت يا زید تحيا حياة طیبة»» وهذا فعل قد اعتلت 
عینه ولامه وهما حیعا اعا فن هذا الفعل تصح وتعتل لامه لأن العين آقوی من 
اللام لتوسطها واللام أضعف من العین لوقوعها طرفاً نهو يجري محرى رميت وکذلك 
أحييت يجري مجرى أعطيت, فإذا جاءت لام أعطيت في موضع تلزمها الحركة لزم لام 
أحييت الحركة. وان لزم لام اعطیت ورهیت السكون لزم لام حييت وأحييت السكون 
والقلب من ذلك: «رمي زیذ» و«أعطي زید» فتقول قد حيي في هذا المكان 
وأحبي ري إلا أنك في هذا مخير إن شئت أدغمت لاجتماع حرفين من جنس واحد 
متحركين فقلت «حيّ في هذا المكان» و«قد أحي زيد» تلقي حركة الياء الدغمة على 
|الحاء وکر جری غبر العتل لتشديدها وان شئت أظهرت فقلت: «حبي ) و«أحبي ) . 
وقد قرأ بعض القراء : إويحيا من حبي عن بينة04©. وقرأ الأكثرون «ويحيا من حي عن 
بينة» بالادغام . وإنما جاز الإظهار في هذا لأن الحرف الثاني قد يعتل فيسكن في موضع 
الرفع ويصير ألفا ولا يكون إدغام لأن الألف لا تدغم ف شيء ولا یدغم فیها شی ء 
وذلك /۳۸ ب قولك : «زید میا خا ا و«أحيا الله عباده». فمن أجاز «قد 
حيبي زید» بالاظهار ۸ مجز «قد صدد زید». و«قد مرر زیذ» للعلة(*) التي أخبرتك- مها . 

وإذا قلت: «قد حيبي في هذا المكان» بالإظهار ثم أردت الإدغام فان شئت 
قلت: (قد حيبي في هذا المكان» بضم آوله عل الأصل وإن شئت قلت: «قد حي ف 
هذا المكان» فكسرت أوله. قال أبو عثمان: «والكسر أكثر لأنه أخف». 





(۱) انظر معاني القران 5١١/1١‏ . 

(۲) انظر قول الازني في النصف ۰۱۸۷/۲ وما بعدها مع تغيير طفيف في الألفاظ . 

(۳) سورة الانفال ۰4۲/۸ وقراءة نافع والبزي وشعبة وأبي جعفر بكسر الياء الأولى مع فك الأدغام 
وفتح الثانية» وقرأ الباقون «حي» بياء مشددة مفتوحة وهما لغتان في كل ما اخره ياءان من الفعل 
الماضي أولاهما مكسورة نحو «عبي». انظر التیسیر ۰۱۱5 والقرطبي ۰۲۲/۸ والاتحاف ٠٤١‏ . 

)٤(‏ في الأصل «للعة». 

(ه) انظر المقتضب ۱۸۲/۱. 

. ۱۸۹/۲ انظر المنصف‎ )٩( 


1۳ 


قال : «ومن کلام العرب قرنْ ألوى وقرون لي وليّ والكسر أكثر واحف» 

قال: وإن نسبت إلى الحياة قلت: «حيوي» بقلب الألف واوا لمجيء ياء النسب كما 
تقول في رحى وفتی «فتوئ) و«رحوی» وذلك حكم كل مقصور على ثلاثة حرف من 
أي قبيل كان . 
. فان نسبت إلى حية وقد سعيت ما قلت آیضا: «حيوي». كذلك: يلزم في 
القیاس وهو کلام العرب. وتقدیر ذلك أنك حذفت الماء للنسب كما تحذفها من طاحة 
وفاطمة في قولك «طلحي » ودفاطمي) فبقيت ياء مشددة وهي ياءان وياء النسب 
كذلك ياءان فلا( يمكن الجمع بين أربع ياءات فذهبت 1 إلى فعل فانقلبت الياء 
الآخرة ألفا ثم قلبتها وأو لمجي ء یاء النسب فقلت : «حیوی» كيا ترى ود ستت: ال 
حياة قلت : «حيوي» فلم تحذف شيعا وم تغ لأن الواو إذا سكن ما قبلها جرت مجرى 
الحروف الصحاح وكذلك الياء. 


وقال اخلیل(۲): «حیوان» : أصله بخان لأنه من حييت قلبوا فيه الياء / وم أ 
واوا للد جتمع ياء ان استنقا للحرفين من جنس واحد وهو شاذ” 1 وحیوان جاء على 
ما لا يستعمل له فعل في الكلام لأن موضع عينه ياء. وقد قلبت لامه واوا فلو 
استعملوا منه فعلا لثقل تصريفه ولذلك جاء «حياة) وا وكان سبيله أن يدغم 
فيقال: «حية» لأنه إذا اجتمعت الواو والياء وسبقت إحداهما بسكون قلبت الواو ياءً 
وأدغمت الأول ف الثاني . 


قال المازني0*»: وليس القول عندي في «حيوان» كا قال الخليل ولكن هذا 


(۱) انظر سيبويه ۳۹۱/۲ . 

(؟)في الأصل «فلم) . 

(۳) انظر القتضب ۰۱۸۲/۱ والعين ۰1۷/۲ والنصف ۰۲۸۵/۲ واللسان (حیا) ۲۳/۱۸ . 

(4) في الخصائص ۲٠٠١/٠١‏ «وأما حيوة والحيوان فيمنع من حمله على الظاهر أنا لا نعرف في الكلام ما 
عينه ياء ولامه واوء فلا بد أن تكون الواو بدلاً من ياء لضرب من الاتساع مع استثقال التضعيف 
في الیاء. ولعنی العلمية في حيوة. وإذا كانوا قد كرهوا تضعيف الياء مع الفصل دعاهم ذلك إلى 
التغيير في «حاحيت» و«هاهيت» و«عاعيت» كان ابدال اللام في الحيوان - ليختلف الحرفان ‏ أ 
وأحيجى». انظر كذلك سیبویه ۳۹/۲. 

() انظر قول المازني في النصف ۰۲۸۵/۲ واللسان (حیا) ۰۲۳۹/۱۸ والخصائص 2١8/7‏ وفيه: 
«وذلك نحو الحيوان. ألا ترى أنه عند الجماعة ‏ إلا أبا عثمان - من مضاعف الیاء. وان أصله - 


۱۰ 


کقوضم فاظ اك بفیظ فیظا وفوظا ولا پشتقون من فوظ فعا وكذلك ويل. وویح» 
وویس مصادر لیس من فعل کراهية آن یکثر نی کلامهم ما یستثقلون ولاستغنائهم 
بالشيء عن الشيء حتى يكون المستغنى عنه مسقطا كأن المازني2'0 ذهب إلى آن احیوان 
الواو فيه أصل ليست منقلبة من ياءء وأن الياء فيه أيضا أصل من باب اللغتين. ثم 
يجوز أن يكون استعمل الفعل من اللغة التي تكون فيها العين واللام ياءين ولم يستعمل 
من اللغة التي تکون لامه واوا لثقل ذلك عليهم » ويجوز أن يكون استعمل من اللغة 
التي تكون اللام فيه واوا فقلبت ياء للكسرة التي قبلها حين قالوا: «حييت) فجاءوا به 
على فعل يفعل مثل علم يعلم . 
القيوم 

القیوم (۲): فیعول من قام یقوم » يكو من آوصاف امالغة ي الفعل وهو من قوله 
عز وجل: «وهو قائم عی کل نفس با کسبت۳(»6 أي يحفظ عليها ويجازيها 
ويحاسبها . 

وقال أبو عبيدة: «القيوم : القائم وهو الدائم الذي لا يزول». 

ويقال: فلان بروية أهله أي : ما أسندوا إليه من حوائجهم. وفلان يقوم بأمور 
بني فلان آي : هو التکفل بأمورهم والناظر فیها ولیس من القیام علی الرجل . 

والقيام ي كلام العرب على أوجه : تقول العرب (قد قام فلان بأمر فلان» إذا 
اعتنقه وتکفل به » «وقام فلان بأمر قومه» ٩‏ إذا كان الناظر فيه والمتكلم عنهم «وقام 
قائم الظهير» عند تخلق الشمس في الحو قبيل الزوال قال الشاعر: 0 

وقام ميزان التسار فاعیبرل) 





= حيبان فلا ثقل عدلوا عن الياء إلى الواو وهذا مع احاطة العلم بأن الواو اثقل من الياء لكنه لا 
اختلف الحرفان ساغ ذلك». 

. ١47 انظر تفصيل ذلك في «أبو عثمان المازني ومذاهبه في الصرف والنحو» ص‎ )١( 

(۲) انظر ختصر الزاهر ۲۰ ب. 

(۳) سورة الرعد ۳۳/۱۳. وی الاأصل «وهو القائم» وهو حریف. 

. مجاز القران ۰۷۸/۱ والزينة ۰۹4/۲ والنص فیهیا کا هو عند الزجاجي‎ )٤( 

(9) فی الاصل «قومهم» وهو خطا. 

() البیت بلا نسبة في اللسان «قوم» 4۰۰/۱۵. 


۱۰ 


ویقال (قمت بالشی ء) ادا وليته ويقال: قد قام هذا الأمر بعل ميل ) ادا 
استوی وصلح. «وقام الریض من علته»”"©: إذا صلح وبرأء «وقام البناء والحائط» إذا 
كمل بنيانه وتناهی » «وقام فلان بالأمر» إذا جد عزمه فيه و یفتر 


وأخبرني أصحابنا ي جر طويل أن العمانی(۲) لم آنشد الرشید آرجوزته التي 
مضه فیها عل بصيرة القاسم ابنه ولي العهد فانتهی إلى قوله : 
قل للامام القتدی نامه / € 
ما قاسم دون مدی ابن أمه 
فقد رضيناه فقم تي 


ضحك الرشيد ثم قال: أما ترضى أن أسميه ول عهد وأنا جالس حتی تنهضتي 
قایا؟ فقال: يا أمير المؤمنين إنه قيام عزم. ولو كان قام (*) بذلك أمير المؤمنين متخطياً 
له به قام له بشرف يسود به هذان. وأشار بيده إلى محمد الأمين وعبد الله المأمون. 
وكان أحدهما عن يمينه والآخر(*» عن يساره. 


وقد تكون إقامة الصلاة: الإتيان مها على حقوقها في مواقيتها کما قال: عالذین 
یقیمون الصلاة ویژتون الزكاة4(. 


ويكون أيضاً إقامة الصلاة إتامها وترك القصر فيهاء كما قال بعد ذكر القصر في 


)١(‏ في الأصل «من عليه» وهو تصحیف. 

(؟) هو محمد بن ذؤيب النبشلي التميمي العماني الراجز المشهورء. يكنى أبا العباس» وهو من آهل 
الجزيرة» وقيل من ديار مصرء وإنما خرج إلى عمان فاقام بها مدة طويلة ثم عاد منها فنسب إليها. 
ويقال إنه عاش ١٠‏ سنت وهو أحد شعراء الرشيد المادحين. وأخباره معه كثيرة. انظر ترحمته 
في: المحمدون من الشعراء ۳۲۲ والشعروالشعراء ۰14۱/۲ وطبقات ابن العتز ۰۱۱-۱۰۹ 
والأغانی ۳۱۱/۱۸ - ۳۲۱. 

(۳) انظر مجالس العلیاء ص ۰۳۸ وابر فیها مفضل من اختلاف طفیف فی الالفاظ واللسان (طسم) 
۵ - ۲۵۹۰ و(قوم) ۳۹۸/۱۵ والحمدون من الشعراء ۰.۳۲۲ والتاج (قوم) ۰۳۸/۹ والاغاني 
۸ وف الأغاني والمحمدون «وقد». ) 

۹3 في مجالس العلاء 9" «ولو قام بذلك». 

(5) في الأصل «الأخرى» وهو خطأ من الناسخ . 

(5) في الأصل «يأتون» . 

(۷) سورة النمل ۳/۲۷. 


۱۰۹ 


الصلاة: «فاذا اطمأننتم - - يعني من السفر والخوف - فاقیموا الصلاة - أي أتموها ‏ ! 
الصلاة كانت على الژمنین كتاباً موقوتاًه(© أي فرضاً مؤقتاً. يقال: وقت الله 0 
الشی ء. ووفته أي جعله عليه ي أوقات . 


ویقال : قامت الصلاة : إذا حان وقتها وأخحذ ۳ فیها . 
a‏ به : : القائمون إليهاء وذلك ان کلام العرت اتساعا 1 3 قالوا: 
لمسجد»» یریدون؛ صلى أهل المسجد. وينو فلان يطرقهم الطریق 7"( أي أهل 
الطريق . 

وذکر سیبویه(۲) |ٍن العرب تقول : اجتمعت اليمامة یریدون آهل اليمامت فلا حذف 
أهل وصرف الفعل إلى اليمامة أنث لتأنيثهاء فكذلك يكون قامت الصلاة في تقدیر 
العربية: قام أهل الصلاة إليهاء فلا حذف الأهل وصرف الفعل / ٤٠‏ ب إلى الصلاة 
أنث لتأنيئهاء ويجوز أن يكون على الوجه الذي ذكرته أولا. 

والقائم أيضاً: الدائم الذي لا يزول كأنه باق مع الزمان» فيكون القيوم بمعنى 
الدائم الذي لا یزول ولا محول. ) 

وتقول العرب: «قامت سوق بني فلان» إذا اجتمع آهلها فیها ونفقت فیها 
البضائم . 
أهل اللغة يذهب إلى أن بين توف جلس وقام” “ فرق وذلك أنه زعم أنه إغا يقال 


جلس لمن كان قائ فجلس . ويقال قام لمن كان قاعداً فقا ألا ترى أنه يقال وجلس 
الحائط» ولا يقال قعد» يذهب إلى أن جلسٌ معناه الانتصاب والارتفاع عن الأرض من 





. ٠١۳١/٤ سورة النساء‎ )(٠ 

(۲) اللسان (طرق) ۰۹۰/۱۲ وانظر سیبویه ۰۲۵/۲ وما ينصرف وما لا ينصرف 201 وفي هذة 
المراجع «يطؤهم» وفي معاني الشعر للأشنانداني 7١‏ «يطأ الطريق بيوتهم» . وانظر کذلك مالس 
العلاء ۳۰ والانصاف ۲۰۷/۱. 

(۳) انظر سیبویه ۲۵/۲ . 0 

ر(8)العروف والشهور آن الفرق القصود به هنا بین «جلس وقعد» غير ان الزجاجي آورده بهذه 
الصورة. 


۱۰۷ 


مكان صاحبه . 


والقیوم والقیام من اصل واحد ععیی واحد فالقیوم «فیعول» من قمت والقیام 
«فیعال» منه. ومثله في الوزن قوهم : «ما فیها دیور ولا دیار»(۲) ععنی واحد. 


قال الفراء(۲۳: «وقراً عامة القراء: ۳۸ . الله لا له الا هو اي القیوم*»»» 
وقرأها عمر بن الخطاب ‏ رضوان الله عليه - «الحي القیام! ۴ وصورة القیوم وس 
من الفعل «فیعول» و«فيعال» وهما حمیعا مدح . . وأهل الحجاز أكثر شي ء استعمالا 
للفعال والفیعال من ذوات الثلائة مثل: «الصَواغ» وقد) /4۱ 1 قیل «الصیاغ»() 
على ما حکاه الفراء. 


والبصريون يأبون ذلك ولا يجيز ونه إلا بالواو. وأصل (*) فیوم فیووم فقلیت 
الواو الأولى ياء لسكون الياء قبلهك وأدغمت الياء الأو 2 الثانية فقيل : قيوم وأصل قيام 
قيوام فقلبت الواوياء لسكون الياء قبلهاء وأدغمت الياء الأولى في الثانية فقيل قیام«. 


العلل 
العلی : فعیل من العلو والعلای والعلاء : الر فعة والسناء وا حلال تقول العرب: 
«فلان علي ذو علاء» : إذا كان جلیلا عظيم الشأن والقدر . قال اخارث بن حلرة : 


۰( 
أو .منعتم ما تسألون فمن حذ ثتموه له علینا العلاء 


(۱) انظر الزينة ۹6/۲. 

(۲) انظر معاني القرآن ۰۱۹۰/۱ وفیه «حدثنا محمدبن الجهم عن الفراء ‏ الحي القيوم - قراءة العامة. 
وقرأها عمر بن الخطاب واین مسعود «القیام» وصورة القیوم : الفیعول. والقیام : الفیعال» وهما 
جميعا مدح, وأهل الحجاز أكثر شيء قولا: الفيعال من ذوات الثلائة. فیقولون للصواع : 
الصياع» وانظر رد الزجاجي على الفراء في مختصر الزاهر ٠١‏ ب . 

(۳) سورة ال عمران ۱/۳,وهي قراءة الحسن وعمرو بن عبيد. 

(4) سورة ال عمران عاص بن آي النجود والرؤاسي يقطع ألف الوصل . القرطبي 1 

(ه) انظر تفسیر القرطبي ۱/4 و۰۲۷۲/۳ والحتسب ۱۵۱/۱. 

1 في الأصل تكرير «وقد»‎ )١( 

(۷) انظر معاني القران ۰۱۹۰/۱ والذي فيه ما ذكرناه في الهامش «؟» ص ۱۷۷ . 

(۸) في الأصل «وأصله» . 

- (9) نقل هذا الرأي صاحب الزينة ۰۹6/۲ عن آأي عبيدة. 

(۱۰)البیت في دیوانه ص ۰۱۲ وشرح القصائد العشر للتبريزي ص 40۰ . 


۱.۸ 


یقول : أو منعتم ما تسألون من النْصّفَةٍ فيا بيننا وبينكم فيمن حدثتموه له علينا 


ويقال: «قد علا أمر فلان»: إذا جل شأنه وعظم قدره. ومنه يقال للرئيس في 
الدعاء له" «أعلى الله أمرك. وزاد الله أمرك علوا). كل ذلك پراد به نفود أمره وعلوه 
غلى غيره. 


وقال الخليل بن أحمد(©: «الله عز وجل هو العلِءٌ الأعلى المتعالي ذو العلاء 
والعلو. فأما العلاء: فالرفعة . والعلو: العظمة والتجبر. وتقول «علا الشيء علاء». 
ويقال: علوت وعليت حميعاء وكذلك علي(" علاءًٌ في الرفعة 4١/‏ ب والشرف 
والارتفاع». هذا قول الخليل . 


وغيره يقول : له يقال عليت إلا ي الکارم والشرف . ویقال فِ الشيء المرتفع 
عَلا يَعَلو علواء وما عند الخليل جميعاً يستعملان في العلاء أيضاً. و ینس : 


لما علا : كك لي عليتث”) 


والعلي والعالي أيضاً: القاهرٌ الغالب للأشياء. تقول العرب: علا فلان فلانا: 
أي غلبه وفهره. کا قال الشاعر: 


فلما علونا واستويّنا عليهم2 تركناهم صرعى لنسر وکاسر) 
يعني غلبناهم وقهرناهم واستولينا عليهم . 

وكذلك قيل في قوله عز وجل: «إن فرعون علا في الارض 4( قالوا: معناه: 
قهر آهلها وغلبهم واستول عليهم › وكذلك قوله عز وجل : ما اتخذ الله من ولد وما 
كان معه من اله إذا لذهب كل إله بما خلق ولعلا بعضهم على بعض24© أي 


. ۱۸١/۳ انظر تہذيب اللغة (على)‎ )١( 

(۲) انظر اللسان (علا) ۳۱۸/١۹١‏ وفيه «. . . وعلى بالكسر في المكارم والرفعة والشرف يعلى علاءء 
ويقال أيضاً علا بالفتح يعلى». 

(۲) البیت لروبة في دیوانه ق ۲۵/۱۰ ص ۲۵ واللسان (علا) ۰۳۱۸/۱۹ والصحاح (علا) 
۱۰۳۹/۹ «بي» وبلا نسبة في الابدال والعاقبة والنظائر ۰۲۵ واعراب ثلائین سورة ۳۲. 

(5) البيت بلا نسبة في مجمع البيان ۷۱/۱. 

(۵) سورة القصص ۰8/۲۸ وانظر كذلك مجاز القران 91//7. 

(5) سورة المؤمنون .٩۹۱/۲۳‏ 





۱۹ 


لغلب بعضهم بعضا وفهره. فالله عر وجل العلي العالي دو العلاء واحلال والرفعة 
والسنای الغالب القاهر للا شیاء کلتهك والله عر وجل العلي العالي جل ات 
ا 


والعلو: ارتفاع البناء وغيرهء والعالية('2: القناة المستقيمة. وجمعها عوالء 
والعالية من محل العرب: من الحجاز وما يليه» والنسبة إليها علوي على غير قياس 

وعلو كل شيء أعلاه. يقال: عِلْوٌ ول كا يقال: سفل وسفل . 

وتقول العرب في الصيد: «كنا علاوة الريح»: أي فوق الصيد من ناحية مهب 
ا 

تقول : «علوت بالرجل وأعليت به»: أي أتيت/ 47 أ به مكاناً عالياً. «وفلان 

من ۹ ة الناس): أي من أهل الشرف والنبل. «وهؤلاء 0 قومهم» » واحدهم علي 
مثل صبي وصبية . 


ويقال للمرأة ادا طهرت من نفاسها قد تعلت» الغلاو را س الرجل وعنقه, 
وعلاوة کل نشي ء أعلاه , والعلاوة أیضا: ما بحمل على البعير أو غيره بعد تمام حمله 


والعل من هداح المضر التي کانت تستعمل ف الحاهلية السابح» وكان أفضلها 
عندهم وأكثرها فلا لان له سبعة انصاب(؟*؟ ولیس لغيره منها إلا أقل من سبعة لأن 
ذوات الحظوظ منها سبعة وهى . الفذى والتوأم» والرقیی (*) واحلس والبافس» 


: في اللسان (علا) 70/19" «والعالية أعلى القناة وأسفلها السافلة وحمعها العوالي وقيل العالیة‎ )١( 
. القناة المستقيمة وقيل هو النصف الذي يل السنان. وقيل عالية الرمح رأسه)‎ 

(۲) انظر الصحاح (علا) /7475ء وفيه «والنسبة إليها ‏ أي العالية» عالي ويقال أيضاً علوي على غير 
لال 

(۳) في الأصل «الذي» ولا وجه لها. 

)٤(‏ انظر الميسر والقداح لابن قتيبة 4٩‏ وقد ذكر في باب «أسماء القداح, أن القداح معشرة» ذوات 
الحظوظ منها سبعة هي التي أوردها الزجاجي هناء والأغفال التي لا حظوظ بها ثلاثة» وأسماؤها: 
السفيح والمنيح والوغد. 

(6) ذكر ان قتيبة في الميسر والقداح 57 أن من العلماء من يسمي الثالث من ذوات الحظوظ ‏ وهو 
الرقیب - الضریب. وانظر کذلك الغریب الصنف ۰1۲۷ وقد ذکرها عن الاصمعي حسب 
ترتيبها هنا غير انه أبدل «المسبل» «بالمفصح». 


١٠ 





والسبل والعلی. فللفذ نصیب. وللتوام نصیبان, وللرقيب ثلاثة» كذلك نصيب كل 
واحد منها علی موقعه من العدد حتی یبلغ یی العلی فیصیر حظه سبعة آسهم لأنه 
السابع. ويقال: استعلى الفرس على الغاية في الرهان: ٍذا استول»علیها. 

وقال النحویون: تقدیر «علي» من الفعل فعیل أصله «علیو» لانه من العلی 
فلامه واو فاجتمعت الواو والیاء وسبقت الیاء ساكنة فقلبت الواو یاء وأدغمت الأولى 
في الثانية وذلك من حکم الواو والياء في کلامهم |دا اجتمعتا وسبقت احداهما بسکون 
آن تقلب الواو بدا باء قدت ار تأخرت. وتدغم الیاء /47 ب الأولى في الثانية 
صارت الیاء هاهنا غلب على الواو لأنها أخف منها. 


والعرب تقول في النسب إلى «عل» من أسماء الناس علوي » وقياس ذلك أن ياء 
النسب ياءان لأنها مثقلة» وفي آخر «عل» ياءان فلم يمكن الجمع بين أربع 
یاء‌ات لاستلقاها فحذفت من «عل» الیاء الاوی وهي ساکنة. وبقيت الثانية 
متحركة وقبلها كسرة ف فبقي «علٍ» على وزن شج وعم بتقدير «فعل» فذهب «بفعل» إلى 
«فعل» استختالا للكسرة م مع ياء النسب فصار «علا» فنسب إليه فقيل: علوي فقلبت 
الألف واوا کا تقلب في عصا قفا ورحی فیقال: قفوي» ورحوي وذلك حکم کل 
مقصور على ثلاثة أحرف من أي قبيل كان من ذوات الياء أو من ذوات الواو» ونظير 
صرفهم «فعل» في هذا إلى «فعل» في النسب قولهم في عم: عموي» وفي شجح: 
شجوي › وي رد: ردوي ذهبوا به إلى «فعل» تخفيفاً(؟) . ونظيره من السام قوهم ي 
النمر: نمري» وفي شقرة: شقري). 

العظہ 

العظيم : ذو العظمة والجلال في ملكه وسلطانه عز وجل كذلك تعرفه العرب في 
خطبها وحاوراتبا. یقول قائلهم: من عظیم بني فلان اليوم؟ أي من له العظمة 
والرئاسة منهم ؟ فیقال له : «فلان عظیمهم» ویقولون : «هژلاء عظاء القوم » / 47 1 
أي روساوهم وذوو(۲) احلالة والرئامية منهم . ۱ 


وقالوا في قوله عز وجل: «لولا نزل هذا القرآن عل رجل من القريتين 


(۱ و۲) انظر سیبویه ۷۲/۲ و۷۳ . 
(۳) ق الاصل «ودو) . 


عظیم »(۱) تأویله : هلا أنزل هذا القران على رجل من رجلين عظيمين من القريتين؟ 
وقال زهير بن أبي سلمى يذكر رحلن قاما بأمر عظيم وأصلحا كان العشيرة : 


رقم سيا إن عدر تلم 1 

بمال ومعروفٍ .من الأمر يسلم 
د ا ا 

باد تب سن مرن ومأتم 


ومن وبي" كهرا ۱ 9 


د 5 9 دا میا ا ليما 0 يعم در 


(١)سورة‏ الزخرف ۰۳۱/4۳ وی مجاز القران ۰۲۰۳/۲ قال آبو عبيدة : معناها «هلا». 

(۲) في الأصل (إيستبيح) وهو خطأ. 

(9) انظر ديوان زهير 2.١5‏ وشرح القصائد السبع الطوال ۲ وفیها «ندرك» وانسلم) . 

)٤(‏ هو أبو بكر أحمد بن الحسن بن العباس بن الفرج بن شقير النحوي» بغداذي في طبقة ابن السراج 
ومن خلطوا المذهبين غير إن النزعة الكوفية غلبت عليه . 

انظر ترجمته في : 

بغية الوعاة ۰۳۰۲/۱ وتاریخ بغداد ۸۹/6 ونزهة الألباء ۰۲۵۱ والسيرایي 2٠١9‏ ومعجم 
الادباء ۰۱۱/۳ وطبقات الزبيدي ۸ وتلخیص ابن مکتوم ۰۹۸ والفهرست ۸۲ وانباه 
الرواة ۳/۱. 

(9) أبو جعفر أحمد بن عبید بن ناصح يعرف بأبي عصيدة. مولى بني هاشم وهو ديلمي الأصل . 
حدث عن الواقدي والأصمعي وغيرهما وأكثر من السماع عن المشايخ وحدث عنه القاسم 
الأنباري». توفي 71/8ه انظر ترحجمته في: 

طبقات الزبيدي ۳ وانباه الرواة ۰۸4/۱ والبغية "7/١‏ وخلاصة تذهیب الکمال ۸ 
واللباب ١ "/١‏ . 

(7) هذا الشرح عن أبي جعفر يوجد كذلك في «شرح القصائد السبع الطوال» ۲۰۳ . وهذا التفسیر 

للأبيات بعيد عن القصد وبخاصة قوله: 
وقد قلا أن يدرك السلم واسعاً بال ومعروف من الأمر يسلم 
والبيتان بعده متممان هذا المعنى . وختم الأبيات بقوله: 
ومن یستبح کنزاً من ن المال. . . إلخ. 


۱۱ 


عظياً في الناس ون ورواه بعضهم يعظم : أي يأتي بأمر عظيمء كما يقال: 
«آکبرت يا فلان» أي أت تيت بأمر کبیر. ورواه بعضهم «یعظم) على ما ١‏ يسم فاعله 
أي : يعظمه الناس . وكذلك قالوا في قوله ا 


اذ طَرّقت إحدى 3 بمعظم() 
من رواه بفتح الظاء «بمعظم) قال : تأويله بأمر بعظمه الناس ‏ ومن رواه 


«بمعظم) بكسر الظاء فتأويله / € ب عندهم بأمر عظیم . 


الولي 
الولي في كلام العرب على ضروب عشرة حرجها کلها من قوضم : «هذا الشي ء 
يلي هذا الشي 0۶ وأوليت الشي ء الشي ء : إذا جعلته يليه لا حاجز بينهها. 


تقول العرب: «فلان ول فلان أي هو متولى أمره والقيم بشؤونه كأنه يلي 
(صلاح آمره بنفسه لا یکله ال غیره». 

وفلان ول فلان أي ناصره کأنه یولیه نصره فلا يحول بينه وبينه. وفلان ولي 
فلان أي يوليه وده وموالاته 0" ويثني علیه باحمیل » ولا را منه ف حال .. 


فالله عرز وجل ول المؤمنين أي ناصرهم ومصلح شؤونهم والمثني عليهم. ى) قال 
الله عر وجل: الله ولي الذين آمنوا يخرجهم من الظلمات إلى النور» والذين كفروا 
أولياؤهم الطاغوت يخرجونهم من النور إلى الظلمات»*”" وقال: 8إإن ول الله الذي 
نزل الكتاب وهو يتولى الصالحين 494 إلى غير ذلك من الآيات المذكورة في التنزيل على 





= والمراد: أنهما بما أنفقا من مال عظيم في احتمال الديات لقن الدماء نالا أعظم مجد وذلك بما 
استباحا من كنوز المال فعظ| بذلك فكان بذل المال هو المجد لأنه أنفق في أشرف غاية. 
)١(‏ البيت في ديوانه ۲۷ «يعصم» وهو له في الخزانة 440/۱ والصحاح (جلل) 2171/4 ونجمع 
البیان ۰۲۲/۱ ورواية صدره فيه: 
هم وسط يرضى الأنام بحکمهم ا 
1 جلال: أي حي کثر واحلال : حاعة البیوت» ول مائة e‏ ا بجلة 
واحدة. أي هم كثير. | 0 
(۲)في الأصل «مولاته» وهو تحريف. 
(۳) سورة البقرة ۲۵۷/۲ . 
)٤(‏ سورة الأعراف ۱۹۰/۷ . 


۱۳ 


ما دکرنا من معاني الول وما يقارب ذلك . 

ويقال: «فلان ولي فلان» أي ولي نعمته أي قد أولاه نعمته وأنعم عليه. 
وأسداها إليه فلم يحل بينه وبينها. فالله عز وجل ول المؤمنين بإنعامه عليهم وإحسانه 
إليهم . 

فإن قال قائل: فقد أنعم الله /44] عز وجل على الكافرين كا أنعم على 
المؤمنين أفيجوز أن تقول: الله ول الكافرين؟ . 

قيل له لم نقل إنه لا معنى للولى الا هذا بل قلنا: إن هذا أحد وجوه الوليء 
ومع ذلك فإن الله عز وجل اسمه لما أنعم على المؤمنين فقابلوا إنعامه بالشكر والإقرار 
والطاعة والتوحيد جاز أن يقال الله ولّ الذين امنوا بإنعامه عليهم وقبولهم وشكرهم. 
وإن كان قد أنعم على الكفار فلا يقال هو وليهم لجحودهم ذلك وتركهم الإقرار كا 
قال عر وجل لنبيه صل الله عليه وسلم : غا أن منذر من بخشاها»7 2 وقد آنذر 
من لم يخش أيضاًء ولكن لا لم ينتفع بإنذاره غير من خشي قيل : #أنت منذر من 
يخشاها# ولم يقل أنت منذر من لم يخش إذ لم ينتفع بذلك الإنذار. ومع ذلك فلا کان 
الول قد يكون بمعنى الناصر والموالبي والمثني وغير ذلك لم يجز أن يقال: الله ولي 
الكافرين فيسبق إلى ظنْ السامع إنه يرا به أصل تلك الأوجه إذ0"© كانت أشهر 
وأعرف وأكثر استعمالاء ومنع من إطلاق ذلك للكفار التنزيل لأنه قال عز وجل الله 
ول الذين آمنوا مخرجهم من الظلمات إلى النورء والذين کفروا /44 ب آولیاژهم 
الطاغوت يخرجونهم من النور إلى الظلمات»4”©. 

وتقول: «فلان ول فلان» أي صاحب نعمته التی*) قد أسداها إليه وأنعم بها 
عليه 7 القائل لمن هو فوقه ٤‏ الحال والمنزلة وکثرة الال وقد أحسن إليه : LÎ)‏ 0 
وليك» أى أنا ولي نعمتك التي اصطنعتها اللا ورعا و یر 
ه از وان یکن احسن وله قط اي نجل فى جلا لالت ادا حسنت إليهم 
سى تح هذه الصفة . 
)١(‏ سورة النازعات 16/۷۹ . 
)ي الأصل «اذا) ولا وجه لها. 
(۳) سورة البقرة ۲۵۷/۲ . 
(5) في الأصل «الذي» وهو خطأ. 
(۵) نی الأصل «إليه» وهو خط . 


١1 


وتقول : «فلانْ ول فلان» أي مواليه ومتابعه على أموره. فأمرهما وشأنههما واحد 
كا قال عز وجل: #والذين اووا ونصروا أولئك بعضهم أولياء بعض۱(۵). وقال: 
والذین کفروا بعضهم آولیاء بعض 224 أي بعضهم موال بعضا. فأمرهم وشأنهم 
واحد ویقال : فلان ول فلان أي قريبه ونسيبه كأنه لا حاجز(۳) بين نسبیها. . 
١‏ ویوشك آن یکون منْ هذا قوضم فلان ول فلانة أي e‏ ها ونسب» ووز 
وبینها(*) فیا ضیه ويراه تما هما فيه صلاح . 


وقد يستعمل الولي بمعنى الوالي كا يستعمل الغريم بمعنى الخارم» والضريب 
بعنی الضارب. والسّمیع بمعنى السامع . ولیس ذلك بنکر /46 ا ولا مدفوع. 
ويقال: «فلان ولي فلان» إذا أعتقّ عبدا فله ولاژه وهو و ی صاحب ولائه(*) 


يقال: «ول بين الولاء»7) بف بفتح الواو, ووال, , بين الولاية حم الواو. ومول 

الو حکاه أبو عمرو 0 5 . وغیره «وفي فلان ولو والولل في غير 

مد ا: مطر الربيع الثاني لك للاول «الوسمَي) لانه یسم الارن بالنبات» والثاني 

«الولي» لأنه بل الأول كأنه من الموالاة والمتابعة.» فهذه عشرة آوجه في الول كلها 

ترجع ال ما ذکرته لك آولا فتدبرها لأن كلام العرب ‏ كا قال أبو العباس المبرد ‏ إذا 
اتفقت آلفاظه فبعضه اخذ برقاب بعض (۸ 





(۱) سور الأنفال ۷۲/۸. 
(۲) سورة الأنفال ۷۳/۸ . 
(59) في الاصل «لا حاز». 
(؟) في الأصل ( و ئينة )») وهو خطأ. 
(6) في الأصل «ولاية» وهو تحريف . 
(۲) انظر مجاز القران ۰۲۵۱/۱ فقد قال أبو عبيدة: «إذا فتحتها - أي الواو- فهي مصدر المولىء وإذا 
کسرتها فهي مصدر الوالي الذي بل الأمر. والمولى والمولي واحد». ۵ 
(۷) هو إسحاق بن مرار الشيباني الأحمر تلميذ المفضل الضبي . ولد بالکوفت وکانت آمه نبطية فعاش 
هناك موی لبنی شیبان ونزل أحياناً ببغداد فأخذ عن المفضل الضبي وسار على غرار أستاذه 
فوجه عنايته إلى الشعر القديم. ويروى أنه جمع أشعار أكثر من ثمانین قببلة من قبائل العرب ووضعها 
في مسجد الكوفة. أخذ عنه ابن سلام وابن السكيت. توفي سنة 7١5‏ أو ١٠۲ه.‏ وقد نيف على 
التسعين. انظر ترجمته فی: العارف 646 ونزهة الألباء 2.578 وتبذیب اللغة ۰۳/۱ والبغية 
۱ وبروکلمان ۰۲۰۲/۲ وآبو عمرو الشيباني للدکتور رزوق فرج رزوق. 

(۸) أشار إلى ذلك في ص ٩ه‏ . 


١١6 


وتقول «ول فلان مدينة کذا» من الولاية يليها ولايةء «وولاه فلان إياها تولية». 
«وولیت الامر والبلاد» کذلك الیه ولاية . واذا آمرت قلت : وله» يا هذا فزدت في آخره 
هاء الوب وليست من أصل الكلمة لكثرة اق من الإجحاف و وذلك أنه 
قل ذهبت فا ه ولامه . وأصله من فك فنازه واو ۳ ياء فوجبٌ سقوط الواو في 
ا کا تسقط من «وعذ یعد» و«وزن يزن» . والأم لا یکون الا مستقبلا» ووجب 
سقوط لامه للامر کا تسقط من اقولك في الأمر: «اقض ( و«ارم ( و«امضٍ ( یت 
عين الفعل وهي اللام / ب من ولي فقلت: «ل ) ديا هذا». فلیا بقي على حرف 
واحد کر ع الوقف. فان اتصلت ما فاء۶ العطف أو الواو ونانت عن الاءٍ في التكثير 
فقلت : «فل عمَلْكْ» آو «ول عملْك». وکذلك تقول (شه وبك» من الوشي . وان 
دخلت الفاء والواو جرى مجرى «فل عملك» . 

قول في التثنية : «ليا عَملّکا» فترد د لام الفعل وهي الياء لذهاب العلّة اب 
كانت 00 من أجلها. وذلك آنك کنت تحذفها نی ا علامةً للبناء والجزم كم 
تقزل: دم يض وم يش » ثم ول «م يمضيا» و«ل ید" يمشيا»» وفي الأمر «امضيا» 
و«امشيا» فترد ال لأن علامة الجحزم والبناء سقوط النون كذلك في قولك: «ليا 
عملكا»» ولا ترد الواو التي هي فاء الفعل لأن العلة التي آذهبتها ۸ تسقط بعد. 


وتقول في الجمع : «یا رجال لوا عملکم» فتسقط الياء لأن الأصل «ليوا 
عملکم». والیاء ٍذا انکسر ما قبلها لا تلحقها ضمة ولا كسرة فتسكن الياء وتحذفها 
لسكونها وسكون واو الجمع بعدهاء وتنقل ضمه الياء إلى اللام لتصح واو الجمع 
بعدها ولا تنقلب ياء . ) 

وتقول لواحدة المؤنث: «يا هند لي عملك» بیاء ثابتة ولیست بلام الفعل تلك 
ساقطة للامر ولکن هذه ياء التأنيث التی تكون في مثل قولك: «يا هند اضربي 
وانطلقي واركبي» . وعلامة الجزم / أ ي هذا سقوط النون. ولفظ البناء هاهنا 

وتقول للائنتین كا تقول للمذکرین [لیاعملکا ]۲ . 

وتقول للجماعة: «یا هنداث لین عملکنْ» بیاء ثابتة ولیست بياء التأنيث هذه 


(۱) زيادة یقتضیها السیاق. 


۱۱۹ 


لام الفعل ولا تثبت ياء التأنيث مع النون التي هي ضمار جیم المؤنث» فقسه عنی 
قولك : «يا هذه رین وديا هاتان اضربا» وديا هؤلاء و 

فإن أدخلت النون الثقيلة في واحد المذكر قلت في الأمر: «يا رجل لين عملك» 
وديا رجلان ليان عملکا» وریا رجال لن عملکم». وفي المؤنث ديا مرأة 3 عملك» 
وديا مرأتان ليان عملک|» کا تقول للرجلین وديا نساء لینان عملکنْ» وان ثنيت 
العمل آو(۱) جمعته جازء وإنما زدت الألف لتفرق بين النونات. 

وتقول في النون2©0 الخفيفة لواحد المذكر: «يا رجل لين عملك» باثبات الياء 
وتخفيف النون کا تقول: «یا زید اقضین باطحق». ولا يقع في التثنية. وتقول في 
اخمع : ويا رجال لن عملکم» بضم اللام وتخفيف النون وإسقاط الياء. وتقول 
للواحدة المؤنثة من النون الخفيفة: «يا مرأة لن عملك» بکسر اللام وحذف الیاء 
وخفیف ات کا تقول: «يا هذه اقض اى ولا تقع النون الخفيفة في التثنية ولا 


الغنی 
ا في كلام العرب: الذي ليس محتاج إلى غيره”*». وكذلك الله لیس 
بمحتاج إلى أحد جل وتعالى عن ذلك علواً كبيراً كا قال: «إن الله لغني عن 
العالین»(؟. وکل الخلق إليه جل اسمه محتاج كما قال: «يا أيها الناس أنتم الفقراء 
إلى الله واله هو الغني احمیدع»؟. فالّه عز وجل ليس بمحتاج إلى أحد فيما خلق وما 
يخلق. ودبر ويدبرء ويعطي ویرزق ويقضي ويضي لا راد لأمره وهو على ما يشاء 
قدير. 


هذا أصل الغني 2 العرب» وهو أن له 0 بالانسان ا إلى غيره 
واغا سمي دو اليسار والمال غنياً لاستغنائه بالمال الذي عنده عن غيره وحاجة الناس 


. في الأصل «و) والصحيح «أو»‎ )١( 

(۲) في الأصل «نون» والوجه أن تعرف. 

(9) قارن ما جاء هنا بما ذكره ابن فارس في متخير الألفاظ «باب الغني» ص ۱۵۲-۱6۵ . 
)٤(‏ في الأصل «إلى غير». 

(6) سورة العنکبوت 1/۲۹ . 

(7) سورة فاطر ۱۵/۸۲. 


۱۷ 


الا عدف وها ا غار وليس في العالم أحدٌ غناً ني الحقيقة لان بكل مَنْ فيه حاجة 
لتر كاد يعار أو مُعدماً كبيراً کان أو صغيراً ‏ لا بذ له من الحاجة إلى غيرهِ في 
معونة أو تصرف أو غير ذلك من أمور الدنيا التي بعضها منوط ببعض . 

وجیع من في العالم محتاج بعضهُم إلى بعض إلا القليل من صرفوا فکرهم عن 
أمر الدنيا دفعة وانصرفوا إلى الباري جل اسمه وعلا. إن أولئك لا يكادون يستغنون 
/۷ أ عما يواهم من الملبس ويكفهم من الحرٌ والبرد ويغذيهمُ من المطعم والمشرب. 
فأمر الدنيا كذلكم بعضه مقرول ببعض . 

فليس الغنى على الحقيقة غير اللهء لأنه الغنى في الحقيقة عن جميع الأشياء وكلنا 
إليه مفتقر محتاج . 

وقد يفول القائل من الناس آنا غني عن فلانٍ» وفلان موسر مكثرء وهو معدم 
فقیب وا صار E‏ اسب تب 00 3 


۴ فک مما يستعين. به فيه » فيكون عا اله وهو عنه غني » ولذلك 1 1 
غني لس وینشد هذان البیتان ویقال نما لعثمان بن عفان رضي الله عنه: 


غني النفس يُغني النفْسَ حتى يكفها ۱ 
وان البرك ج سس ما اقفر 
وما عسرة فاصبر ها ان لقیتها 
بکائنة لا نیّتبعها يشر“ 


و منه قول الخليل بن أحمد انگتل یاه ابن الأنباري عن شیوحه : 


أبلغ تايان أفي عنه ف سعه 
وني غ عسی أن ات 5 مال 


مرت 00 وا يبقى عل اند 





)١(‏ في التمثيل والحاضرة ۳۹۳ «غنی النفس أفضل من غنى المال». 
(۲) البیتان فی زهر الأداب ۳۹/۱ «وان عضها» ودن تتابعت» ودبباقیة» . 
(۳) البیتان منسوبان للخلیل ایضاً ی آخبار النحویین البصریین ۰۳۱ وطبقات الزبيدي 4۳ ونزهة = 


۱۱۸ 


فقد كشف لك عن معنی الغنی» وأوضحه آلا تری أنه قال : «أني عنه في سعة 
وفي غنى غير أني لست ذا مال» فقد عرفك أنه ب غني وهو غير ذي مال . فلیس 
الغنى با مال فقط وكم من ذي مال مكثر لا یتصرف فیه ولا يستغني به ويتصدى 
لعروفة هن هو دونه في الیسار, ويتضرع إليه فيصير هو الفقير وإن كان ذا مال. 
ولول شا وان كان دونه في اليسار. 

وأهل اللغة مجمعون على أن الغنى من الیسار وكثرة المال مقصور مکسور 
الأول. زان الغناة من الصّوت مدود مُکسور الأول ٠‏ وأنْ الغناء بمعنى النَفْع ممدودٌ 
مفتوح الأول » يقال: «فلان قلیل الغناء عنك)20, أي قليل ف . قال الشاعر: 


نقل اء على مالك إذا ارت شبت بأجداها۲) 


وربا جاء الغنی من امدة والیسار في الشعر مدوداً ضرورة وذلك عند الکوفیین 
جائز للشاعر استعماله ضرورة آعنی مد المقصور. ولا مجیزه البصریون. وأنشد 
الکوفیون : 


رز و 9 


سیعنییی الذي أغناك عنى له(۳) فقر یدوم ولا غنا۶(*) 


فمد الغنی کها تری» وکان الزجاج ینشده «ولا غناء» بفتح أوله ويخرجه إلى معنى 
النفع وقال : «النفع عر خارج عن معنى الخنی» ولیس هذا بشي ء لأن بين الغنى ف 
اليسار والنفع پونا 00 





= الألباء ۷ وانباه الرواة ۰۳۳۹/۱ ووفیات الاعیان ۰۲۱۹/۱ وأساس البلاغة (سخی ۲۸۹ 
والبغية ۱ وقد ذكر البيتان ف خبر طويل في الاشتقاق لابن درید ۰4۷ ونور القبس 255 
ى) وردا مع بيت ثالث في «الزاهر» »٦/١‏ ۷ وتفسير رسالة ابن قتيبة ۳۲ أ. 

. في اللسان (غنا) 19١/5لام «والغناء بالفتح النفع والغناء بفتح الغين ممدود الأجزاء والكفاية.‎ )١( 
قال ابن بري : الغناء مصدر أغنى عنك أي كفاك على حذف الزوائد» وقد خلط الزجاجى هنا بين‎ 
۱ ۱ ال‎ 

(۲) البیت لمالك , بن اجان في اللسان (جدا) ۰۱۰/۱۸ واطمهرة (ج د و) ۰۲۲۱/۳ وفیها 
(جداء) . 

(۳) في الاصل «ولا» وهو تحریف. 

(4) الشاهد بلا نسبة في الأغراب في جدل الاعراب ۷ والانصاف ۰4۰۲/۲ والوشح )۸ 

والخصص ۵ واللسان (غنا) ۳۷۳/۱۹ وروایته «غناء» بالفتح والکسرء والقصور 
والمدود لابن ولاد ۰۱۳۰ والتقوص والمدود للفراء ۲۸ . 


۱۱۹ 


وُجِيرٌ البصريونَ قَصرَ الممدود للشاعر ولا يجيزونَ له مد المقصورء وفي هذا كلام 
طويلٌ. وقد أملینا هذه السألة بحججها وعللها ی کتاب «السائل الصغبر»() فکرهنا 
/ أ تَطويلَ الكتاب بذكرها. 2 ۱ 

وضِدٌ الغن: الفقيرء ویقال فلا عن بين الغنى» وفلان فقبر بين الفقر. قالوا 
اشتقاق ار ن أحدهما من فَفَرتَهُ أي كسرت فقاز ظهره فكأنه لما ناله من 
ضعف الفقر والمسكنة فقير أي مكسور الفقار لا بوض به. 


والآخر أن يكون من فقرت مشفرٌ البعير إذا حززته بحديدة» ثم جعلت على موضم 
الحرٌ الجرير وعليه وتر ملوي لتذله بذلك وتروضه لينقادء فكأن الفقير لسوء حاله ذليل 
منقاد . 


وللعرب ألفاظ تستعملها في الغنی والفقر نذکر بعضها في هذا لوضع لانه یلیق 
بذلك» فما يقال في الغنى على ما قرأته على أبي إسحاق إبراهيم بن السري 
الزجاج() . قال : قرأت على أبي محمد بن الطيّان المعروف بالقرشي7©. وقال: قرأت 
على أبي يوسف يعقوب بن إسحاق السكيت قال : 


تقول العَرّب للعْنىّ: «إنه لمكث» ودانه لمثر» و«قد أثرى يثري إثراءً» إذا كثر 
ماله( وثرا بنو فلان بق فلان ادا صاروا أكثر منهم . 


ويقال: (إنه لذو ثراء وثروة) يراد انه لذو عدد وكثرة . 


(۱) ۸ نعثر على تفصيل هذه المسألة في كتاب «المسائل» الذي أورده السيوطي ضمن الأشباه والنظائر 
۳ ولعله یقصد بالسائل الصغبر «احمل الکبری» آو آن السيوطي ۸ بدرج جمیع السائل التي 
ذکرها الزجاجي في الأشباه والنظائر. وانظر «امحمل» - باب القصور والمدود- ص ۲۸۰ - 
6 . 

99 في الأصل «الزجاجي» وهو خطأ من الناسخ . 

() الذي في «أمالي» الزجاجي ص ۰۲۳ «آبو امحسن بن الطیان» . 

وهو محمد بن الحسين بن سعيد بن أبان بن عبد الله آبو جعفر اشمداني العروف باین الطیان 
الزعفراني مقريء ثقة. 
انظر ترحمته في: غاية النباية في طبقات القراء ۰۱۳۰/۲ وتاریخ بغداد ۲۳۸/۲ ولسان 
الیزان ۱۳۸/۵ - ۱۳۹. 
(۶) انظر جذیب الاألفاظ ص١‏ . 


۱۳۰ 


ویقال : «انه لذو وفر وذو دش وقد ا من المال رع ۳ ورانه 
لمترث» 0 له مالْ مثل التراب کر وان له لالا را آي کثیر ودرجل مال ومیّل»(۲) 
كثير الال . ودقد آمر /۸ ب ماله يأمر آمرا»۳۱): إذا كثر. و«قد ضفا ماله يضفو 


ویقال: «آضنی» القوم وواضنژوا,٩:‏ |ذا کرت ماشیتهم والشاءٌ والعشاء 
والوشاء - مدودات - : تناسّل الال وکثرته(*, 

ویقال : ران له مالا كمسا کاتسا وعکیس وعكامساء : : أي کثیرا 2 
ف الماشية شية والابل . وکل كر مراكم ویقال : ران له مال دا مر) » وال 
الفضل » ویقال : «ان له ۳۹ علبطة» : أي کثيرة» ولا يقال إلا ٤‏ الغنم . 

ب درجل خظیظ جديدٌ»: إذا كان ذا حَظٍ من الرزق وذا جدّء «ورجل 

: کثر اما ويقال: «فلان في عيش رخاخ وعفاهم» أي واسع و«إنه لفي 

أمة بت ورفنیق ورفاهية». ودف غضراء من العيش». و(إنه لذو سل 3 
بذلك السعة. ودفلان في عيش رقيق الحواشي ) أي ناعم . 

وال المال الكثير» وكذلك لد قل ارف( فلان» : کر مال ۳ 
وجاء فلا بالطم والرم»۱: إذا حاء يا 35 والطم : الرطب» والرم : 
والفنع(: كثرة الال ¢ و«وقع فلان ي امین ې أي ف الطعام تین 





(۷) في مجالس علب 6۹7۰/۲ المستوئج: الكثير المال» وانظر كذلك المخصص 775/١7‏ . 

(؟) انظر المخصص 77/6/١7‏ . 

9) في تهذيب الألفاظ ص ۲ «ويقاں أمر ماله يأمر أمراً وأمرة» وقد نقل ابن سيدة نفس قول ابن 
السكيت في التهذيب انظر الخصص ۲۷۷/۱۲ . 

(؟) انظر المخصص ۲۷۷/۱۲ . 

(©)في الجمل 1864 «والمشاء والفشاء: تناسل المال وكثرته». ول يرد ذكر الوشاء فيه. 

(1) انظر الخصص ۲۷/۱۲ . 

(۷) انظر الاتباع والمزاوجة ۰1۵ ومتخبر الألفاظ ۱6۵ وتهذیب الألفاظ ٩‏ والخصص ۰۲۷۹/۱۲ 
والفاخر للمفضل ۰۲4 وأدب الکاتب ۷ والستقصی ۳۹/۲. 

(۸) في الخصص ۰/۱۲ ۰ «الفنع»: کثرة الال وکذلك في العین ۱۳۷/۱ - مخطوطة دار العلوم - 
وكان في الأصل «القنع» ولعله من خطأ الناسخ . 

۰۱۰ ومتخير الألفاظ ١6٠١ء وتهذيب الألفاظ‎ 2187/١ انظر الفاضل ۲۲. ونوادر أبي مسحل‎ (٩) 
وأدب الکاتب ۳۷ والستقصی ۰۳۷۷/۲ ویضرب هذا الثل لن حسنت حاله.‎ 


۱۳۱ 


و«فلان عريض البطان» : إذا أثرى وكثر ماله و«رححي الب كذلك وت ما شای 
ويقال: وجاء الضحّ والزیج»() فی موصع الكثرة أي يما طلعت عليه الشمس وجرت 
عليه الریح . ورفلان ملیء کات ): أي حاضر النقد. 


ویقال «وفی الال يفي وفاء». و«نمى ينمي غاء»: إذا كثر و«رجل مض“ 
/4 أ أي له ضرة من المال أي قطعة يعتمد عليهاء والهيء: الطعام» والجيء: 
الشراب . 

ویقال «فاد لفلان مال يفيد فیدا,*: |ذا ثبت له مال. والاسم الفائدة وقالوا: 
«استفاد فلانْ مالا استفادة» وکرهوا آن یقولوا: «أفاد مالا». وقال بعض العرب: 
«أفادٌ مالا»: اذا استفاد مالا. 


ويقال: فلان ف عيش غرير» وأغرلء وأرغل» وأغضف. وأوطف. وأغلف: 
إذا كان مخصباء وعیش رغد معد ععنی » وعام آزت(*): حصب » ورجل مضيع : كثير 
الضيعة. والغیداق(۱): الواسع من كل شيء. ويقال : أرتع القوم : وقعوا في خصب 
ورعوا. 

وما یقال فی الفقر(") قد ذکرنا معنی الغنى والفقر واشتقاقهماء وأكثر أهل العلم 
على أن الفقير: الذی له البلغة من العیش» والسکن: الذي لا شي ء له وبالاسناد 
المتقدم عن اب السکیت قال : قال يونس بن حبیب : : قلت لأعرابي : أفقير أنت؟© 
قال : لاوالله بل مسكين» يقال من ذلك عل ما دکره ابن السكيت بالاسناد المتقدم : 
فلان فقير» مقتر محوح. مقل. خل(*> معوز. مفتاق: ذو فاقت محتاج: ذو حاجة 


(۱) انظر تهذیب الاألفاظ ۰۱۰ ومتخبر الالفاظ ۱46 والاتباع والزاوجة ۳۷ والفاخر ۲8 
والستقصی ۰۳۹/۲ والصحاح (زکا) ۵4/۱ . 

(۲) تبذیب الاألفاظ ۰۱۱ والصحاح (زک) ۵/۱ . 

(۳) اللسان (ضر) ۱۵۸/۲ . 

(4) تهذیب الاألفاظ ١١‏ . 

(6) انظر تجذیب الألفاظ ۰۱۳ ونوادر أبي مسحل ۰1۱/۱ ومتخیر الألفاظ ۵۱ . 

(0) تهذیب الالفاظ ۱۳. 

(/) قارن ما جاء هنا با ذکره ابن فارس في متخير الألفاظ «باب الفقره ۱۵۸-۱۵۲ 

رم انظر التص الکامل مع حذف «بل» في (صلاح النطق ۰۳۲۷ وتبذیب الالفاظ ۱۵. 

)٩(‏ في متخبر الألفاظ ۱۵۲ «ختل». 


۱۳۲ 


مسكين» معدم» صعلوك ذو خصاصة. سبروت۲- وقد قیل: سبریت أيضاً - 
كانع. مدقع. قانع وهو الذي سال الناس» يقال منه : قنع - / 4۹ ب يقنع قنوعا إذا 
سأل. ومن الرضا قنع یقنم قناعة ۱ يقال: «نسأل الله القناعة بما رزق» ونعوذ به من 
القنوع». وينشد للشماخ7"): 

لال الرء یصلحه فیغی مفاقره أعفٌ من القنوع” 

أي من مسألة الناس . ویقال أیضا «رجل تملط». «ومعصت» وهو الذي عصبت 
السنون ماله وقيل: هو الذي يتعصب بالخرق من سوء الحال والجوع”*». والمسيف : 
الذي قد ذهب ماله - والسواف: الوت وقع في الال سواف. وهذا قول 
الأصمعي " والأول قول أبي عبيدة - وإنه لخفق, وإنه لملفج. وملفج تح ل الفاء 
وكسرها قد رويا جيعاً - ومفلس» وعائل - عال يعيل: إذا افتقرء وعال يعول: 





(1) انظر إصلاح المنطق ۰۱۳ وفيه «ويقال: رجل سبروت في رجال سباريت وهم المساكين 
المحتاجون. وامرأة سبروتة. قال: وسمعت بعض بني قشير يقول: رجل سبريت وامرأة سبريتة 
في رجال ونساء سباریت». وانظر المخصص 785/1١7‏ . 

(؟) انظر مجاز القران ۲ - .٠۲‏ وقد ذهب أبو عبيدة إلى أن معنى القنوع من الفقر والمسألة 
والخضوع. وقال: «وأما القانم في معنى الراضي فإنه من قنعت به قناعة وقناعا وقتعل تقديره 
علمت. يقال من القنوع: قنع يقنع قنوعاً. والقانع قنعم يقنع قناعة وقنعاناً وقنعا وهو القانع 
الراضي» . 

وانظر كذلك إصلاح المنطق ١189‏ . 

5( الشماخ بن ضرار الذبياني كان اضرا للحطيئة. شارك | في معركة القادسية. وهو من طبقة آي 

ذؤيب والنابغة ولبيد. وقد عدّه ابن سلام في الطبقة الثالثة. 
انظر ترجمته في: الشعر والشعراء ,.755/١‏ والموشح ۰۷ وطبقات ابن سلام ۰۱۱۰ 

والخزانة ١/75ه.‏ وبروکلمان ۱۷۰/۱ . 

(4) البیت فی دیوانه ق 1/۱۰ ص ۰۲۲۱ ودیوان الفضلیات ۰۳۸۸ والعین ۰۱۹۳/۱ والصاحبي 

۱۳۹ والصحاح (قنع) ۱۲۷۳/۳ واللسان (فق) ۰۳۹۸/۹ وأساس البلاغة (فق 4۷۸ 
والتاج (فقر) ۰4۷۳/۳ واضداد ابن الأنباري ۷ واممهرة (ع ق ن) ۰۱۳۲/۳ ومجاز القران 
۲ وفصل القال ۰۲۳۵ وجمهرة الأمتال ۰۱۳۲/۳ وتهذیب الالفاظ ۱۷ . 

(©) قارن ذلك بما ذكره ابن فارس في متخير الألفاظ ۲ حیث قال: «الحتاج والذي عصب بطنه 
من الجوع والذي عصبته السنون أي أكلت ما له» وانظر كذلك تهذيب الألفاظ ۱۷. 

)۹( انظر قول الاصمعي في اللسان (سوف) ۰10/۱۱ وتجد فيه أن الاصمعي یذکره بالضم فقط - 
السواف - بيدا ورد في اللسان بالضم والفتح وأما قول أبي عبيدة فتجده في الخصص 
۲ والغریب الصنف +1۳ - ۳۷ . 


۱۳۳ 


جار. وأعال عياله يعيلهم: إذا صاهم - ويقال رجل مكد: إذا امتنعت عليه الأشياء. 
ورجل مبلط: قد لزق من فقره بالبلا وهي الأرض الملساءء ويقال رجل مصرم 
غخف. جحد معرًء زم كل هذا بمعنى قلة المال. 

وفلان ذو خصاصة وهي الفقر والحاجة. والشظفف: يبس العيش وشدته» 
ورجل تربٌ: إذا لزق بالتراب لفقره؛ ويقال رجل مرمل» ومنفق» ومقو» إذا ذهب 
طعامه في سفر آو حضرء .ورخل مقر :. إذا بات في القفر فلم ياو إل منزل» ول 
يكن معه زاد» ورجل مكر”'©: إذا ذهب ماله وكذلك إذا ذهب زاده في السفر. 
ومنفض : إذا ذهب طعامه من اللبن / 6٠‏ أ وغيره. 


ومن أمثال العرب «النفاض يقطر الجلب»0©: معناه إذا انفض القوم قطروا 
إبلهم التي كانوا يضنون بها فجلبوها للبيع. ورجل أرمل محتاج. وقوم أرملة وأراملة 
فل 

وقال أبو عبيدة: جاء في الحديث «لا يترك في الاسلام مفرح(*)» - بالجيم - وهو 
المغلوب المحتاج أي لا يترك في أخلاق المسلمين حتى يوسع عليه. 

والضفف: قلة ذات اليد وکثرة العیال وکذلك الوبد: الضیق وکثرة العیال» 
«والحور بعد الکور»(: القلة بعد الکثرق قال الاصمعي : مثله: «العنوق بعد 
النوق» 9؟2. «والمجرف)(0): الذي قد ذهب ماله والمجلف : الذي ذهب اکثر ماله 
وهذا باب يكثر جدأء وني هذا المقدار منه كفاية في هذا الموضوع» ونعود لتمام القول 
في معنى الغنى . 


(۱) انظر الغریب الصنف 1۳۷ . 

(۲) لم نعثر على اللفظة في المعاجم التي رجعنا إليهاء ولعلها تحريف ل «مکد» الذکورة قبلها. 

(۳) انظر مجمم الأمثال ۰۳۳۸/۲ ومتخير الألفاظ ۰۱۵۵ وتهذیب الألفاظ ۲۲ . 

(ع) انظر النهاية ی غریب احدیث ۲۳/۳ وه ۰۲ وتهذیب الألفاظ 274 والفائق في غريب الحديث 
۷۲ وغريب الحديث ۳۰/۱ . 

(0) تهذیب الالفاظ ۰۲6 والخصص ۰۲۸۸/۱۲ نقلا عن ابن السکیت. 

(ج) جمع الأمنال ۰۱۲/۲ وتهذیب الألفاظ ۰۲6 والخصص ۲۸۸/۱۲ . 

العنوق : ز جمع العناق وهي الأنثى من أولاد المعزء وهذا جمع نادر يضرب لمن كانت له حال 

حسنة نم ساعت . 


(/7) في المخصص ۲۸۸/۱۲ «الجرف»: الذي ذهب ماله 


۲٤ 


ويقال: غنيت عن كذا وكذا غنى وأنا عنه غان. ومنه قول طرفة : 

متى تأتنى أَصْبِحَُكٌ. كأساً رويّة وإن كنت عنبا غانياً فاغن واژدد۱) 

وغنینا كان كذا وكذا أي أقمنا به . والمغنى : النزل» وا جمع مغان. قيل سمي 
بذلك لانهم غنوا بالقام به عن سواه. 

والغانیة(۲) من النساء قيل : هي التي غنيت بحسنا عن التحسن › وهو قول 
الاصمعي. وقیل: هي التي غنیت بزوجها والجمح الغواني. قال النابغة : 

في إثرٌ غانية رمتك بسَهُمها فاصاب قلبك غبر آنْ م تقصد) 

ویزوی /۵۰ ب «في آثر جاریة». وقالوا في قول النابغة: ‏ 

غنیت بذلك إذ هم لك جيرة ‏ مها بعطف رسالة وتوژد(*) 

أي عاشت بذلك من قول الله عز وجل: طكأن لم يغنوا فيها 29# وقولة: 
بعطف رسالة وتودد منها لي أي غنيت تلك ال حال التى وصفها عنهاء وغنيت أنا بعطف 

والغناء من الصوت ک| دکرت لك مدود. قال الشاعر : 

تفن بالشمر آما کنت فائله زن الغناء غذا الشعر مضاژ(") 

الحميد 

الخد المحموة ذو امد الستحق لذلك. وقد ذکرنا الفرق بین انمد 

والشکر ی ذکرنا معنی الشاکر فیا مضی من الکتاب(۲): 





() انظر دیوانه ۰۲۵ والعقد الثمین ۰۵۷ وفیها «ذا غنی» والخزانة ۰۱۳۹/6 ورسالة الغفران ۰۳۳۶ 

(۲) انظر الغریب الصنف «باب نعوت النساء مع ازواجهن» ص ۲۵. 

)۳( دیوانه ۰۳۰ ویروی رمتك بطرفها. 

5( دیوانه ۰۳۱ واطمان ف تشبیهات القرآن ۸ 

() سورة هود ۱۸/۱۱ و۹۵. 

)١(‏ البيت لحسان بن ثابت في الوشح ۷ وصدره «تغن في کل شعر آنت قائله» والخصص 
۳ وبلا نسبة في اللسان (غنا) ۰۳۷۹/۱۹ والتاج (غنى) ۰۲۷۲/۱۰ والنقوص والمدود 
للفراء۰۱۸ والقصور والمدود لابن ولاد ۰٩۱‏ وشرح مقصورة ابن دريد ۲۳۸ . 

(۷) انظر: ص ۱۳۸ . 


۱۳۵ 


القائم 
القائم : «هو القائم على کل نفس با کسبّت»() والقائم بأمور عباده وقد 
" شرحناه مستقصی في ذكر اشتقاق القیوم(. 
الوهاب 
الوهات : الکشر اطبة والعطية › وفعال ٤‏ کلام العرب للمبالغة. فالله عر وجل 
وهات ہب لعباده وت بعد واحد ويعطيهم . فجاءت الصفة على فعال لكثرة ذلك 
ونردده . وابة : الا عطاء تفضلا وابتداء من غير استحقاق » ولا مكافأة قال الأعشى : 
هب الجلة احراجر کالبستان تحضو لدردقی آطفال, 
والبغايا يركضن أكسية الاضريج والشرعبي !5١/‏ ذا الأذيال 
والكاكيك والصحاف من الفضة والضامزات تحت الرجال۳) 
وقال النابغة: 
الواهبٌ المائة الإبكارٌ زینها ‏ سعدان توضصٌ في أوبارها اللْبِدٌ(*) 
ويقال: وهبت أهب هبق وأصله أوهب وهُبةَ. وكذلك وهبٌ زيدٌ لفلان هبة 
بهب. والاصل یوهب فوقعت الواو بين ياء وكسرة فحذفت لذلك» ثم ذهب بيفعل 


إلى يفعل لمكان حرف الق وهو اضاء ففتح المستقبل لذلك» فقیل: «مبب» کما تری 
وحمل سائر المضارع عليه لثلا يختلف الباب» وفيل ف المصدر: «هبة» وكان أصله 


«وهبة» فکرهوا الکسرة في الواو لاعتلال الفعل منه فحذفوها وألقوا حرکتها عل 





(1) انظر: سورة الرعد ۳۳/۱۳ هو قائم علی کل نفس. .). 

(۲) انظر: ص ۱۷۳ . 

(۳) الأبیات في ديوانه ىق 40/۱ و۷ و٩8‏ ص٩۰‏ والفول فی اللسان (جرر) ۰۲۰۲/۵ وتهذیب 
الألفاظ ۰۱۷ وازانة ۰۱۸۱/6 والقلب والابدال ۷۲ والجمهرة (بعي) ۷۱ والأول 
والثاني في غریب امحدیث ۰۳۳۹/۳ وعجز الثاني في الاشتقاق لابن درید ۳۷۱/۲ . 

الجلة: الكبار المسان من الإبل. الجراجر: الضخام الدردق: الصغار ولا واحدة لهاء 
الاضريج :. الحرير الأصفر» الشرعبي : الحرير الاح ذا الأذيال: الطويل الذي تجره وراءها حين 
مشي » المكاكيك: كؤوس الخمر. 

(ي دیوان النابغة الذبیان ۱٩‏ واللسان (غرب) ۱۳۲/۲. السعدان: نبت ینجم في الاء فتسمن علیه 

الإبل وتحسن آوبارها وتعذب آلبانها. وأطيب الإبل لما ما أكلت السعدان. 


۱۳۹ 


الحرف الذي بعده لآنهم لو تركوها بعد سلب حركتها فلا20 يمكن النطق بها إلا 
باجتلاب آلف الوصل فا فکانت تجیء آلف الوصل مکسورة وبعدها الواو ساكنة كان 
یلزم قلبها") یاء. فکان يصير «إيهبة فكانوا يصيرون إلى أثقل مما هربوا منه فرفضوا 
ذلك. وحذفوا الواو وألقوا حرکتها علی ما بعدها فكان ذلك أخفٌ عليهم . 

السريع : فعیل من قوهم : سرع فلان فهو سریع» اي صار ۰ب سریعا 
کقوضم : «ظرفت فلان فهو ظریف». و«کرم فهو کریم» . 

ومعى السريع 2 صفاته تعالى عر وجل أ: نه سريع الحساب لعباده وان أفعاله. 
تسرخ فلا يبطيء منها شيء عا اراد لانه بغیر مباشرو ولا علاج » ولا كلفة وانا آمره 
لح ادا أراده أن يقول له 35 فیکون)(۲) فهذا معیی السريع على توجيه اللغة 
والله أعلم وأحكم . 

وتقول العرب ۰ «سرعان ما فعل فلان كذا» بمعنى سرع 5 يقولون بوشكان 
ذلك منم من يقول: و 5 7 السکیت : 

ديل «سر ع ذا» ودما» زائدة . 

الخبير ۱ 
لخبيرٌ: العالم بالشيء. یقال: «خبرت الشيء واختبرته» إذا علمتة والخيرُ : 





)١(‏ في الأصل ۸( وهو خطأ. 

(۲) في الأصل «قبلها» وهو تحريف. 

(5) في الأصل «فيكن». 

(8) البیت. لزغبة البالي آو مالك بن زغبة ى) في إصلاح المنطق ۳۰ و۰۱۲۹ والسان (نور) ۰۱۰6/۷ 
و(حذق) ۰4۰/۱۰ والتاج (نور) 6۸۹/۳ و(حذلق) ۰۳۱۰/۹ وأساس البلاغة (سرع) ۰۲۹۳ 
والصحاح (سر ع) ۳ وبلا نسبة في مجالس تعلب ۰۱۷۱/۱ والحتسب ۱۸۲/۱. ۱ 

وقال ابن بري إنه لأبي شقیق الباهیي واسمه جزء بن رباح وقد آراد الشاعر: آنفارا یا 
فروق. وقوله: سرع ماذا: آراد سرع فخفف. فروق: اسم امرأة آو وصف هاء وما زائدة. وذا: 
فاعل سر ع, وحلذیق : مقطوع. 

ویروی: وحبل البین منتکث. ومنتکث: منتقض. والبین هاهنا: الوصل . 


۱۳۷ 


بر الإنسان إذا أخبر أي جرد فبدت أخلاقة . 
وا - بالكسر - الاختباژ. تقولْ العربُ: «أنتَ أبطن بفلانٍ خبرَة وأطوّل له 
ع . واْبرَ: ما أتاك عن نبا غیرك. 


وتقول آخبرت فلاناً وخبرت ویجمم ابر آخباراً . واخباژ: آرض رخوة تتعتم 
فیها الوا قال الشاعر : 

يُتعتمٌ في الخبار إذا تَلاهُ ویعتر في الطریق الستقیم () 

والخبرة : الزادق و الف ويقال : ناقة خبر رز وخبرة۳) إذا كانت 
غزيرة تشییها ۳ لا والخبير: الفلاح. والمخايرة . المؤاكرة على النصف أو 
الثلث أو نحوه» وا السفرة وجمعها خبوز ویقال: : «خرج ج القوم بحبورهم) اي 


وو 


پسفرجم. 
الرقیب 
الرقیب: الافظ. وهو ما جاء على فعيل بمعنى فاعل بمنزلة شهيد بمعنى شاهدٍء 
وعلیم بعنی ا وسمیع بعنی ۰ وکفیل بمعنى كافل. وكذلك عط بمعنى 
حافظ» ورقیب هعی راقب والرقبة: الفظ والرتقب: التظ والارتقاب: 
الانتظان والرقب: غلظ الرقبق» رجل آرقب وامرأة رقبا» والرقوب : الرأة التي لا 
ولد لحا وکذلك الرجل الرقوب الذي لا ولد له. 


في الحديث: «ليس الرقوب الذي لا ولد له غا الرقوب الذي لا فرط له»(*. 
والرقبى والعمرى يقال منها: أعمرته داراً وأزقبتهُ دارأ فالعمری: أن يسك الرجل اخر 


(۱) البیت بلا نسبة في العين (تع) 4٤/١‏ وتهذيب اللْغة (تع) 4٦/١‏ والصحاح (تع) ۱۱۹۱/۳ 
واللسان (خبر) ۰۳۰۹/۰ (تلع) ۹ والأفعال لابن القطاع ۰۱۲/۱ والجمل ۹۷. 

(۲) ي اللسان (خب) ۳۱۰/۵ «واخبرة بالضم النصیب» وفي ترتیب القاموس الحیط (خبر) ۲۹/۲ 
«والخبرة بالضم الثريدة الضخمة والنصيب. . . وما تشتريه لأهلك كالخبر» . 

(0) لم ترد في العاجم بالتاء . 

)٤(‏ ف اللسان (خبر) ۳۰۹/۵ ۳٠١‏ «... والخبران تزرع- أي الأرض - على النصف أو الثلث. 
وهي المخابرة واشتقت من (خيس لأنها أول ما اقطعت كذلك. والمخابرة المزارعة ببعض ما يحرج 

من الأرض» وكذلك في الصحاح (خبر) 541/75. 
(6) انظر: غريب الحديث .٠١8/7‏ والنهاية ی غریب احدیث ۲8۹/۲ واللسان (رقبة) 411 


۱۳۸ 


ب عه صاحبه عند موت الساكن». وال قن أن يسكنه فيه فإذا 
- مات المسكن ارتجعه ورثته(. 


الحسيبٌ في اللغة على أوجه. الحسيب: المحاسبٌ على الشيء, الوافق عليه 
فالله عز وجل حسيب عباده أي محاسبهم على أعماهم» ومجازمهم عليها. 

والحسيبُ في غير هذا: الرجل: الشريف الكريم الذي يعد لنفسه أباء كراما 
o /‏ بت وماثر حسنة كأنه من الحساب . 

والحسيب: الکفی ")> يقال : «هدذا حسیب فلانٍ) أي کفیه و سس يكون 
معیی الحاستب بتأویل مفعول کا يكون قتيل بمعنى مقتول» ودهی ععیی مدهون. 
وعدیل بعنی معادل ومعادل. وشریب بعنی مشارب ومشارب. 

ویقال: «حسبك() کذا» آي يكفيك. ومنه قوله عز وجل: یا أبها النبي 
حسبك الله ومن اتبعك من الومنین4*) أي يكفيك الله ومن اتبعك من المؤمنين. 


قال أهل العربية»: في موضع «مَنْ» قولين» قالوا: جائز أن يكون في موضع 
نصب عل تقدیر طإيا أيها الني حسبك الله ومن اتبعك من المؤمنين» أي يكفيك الله 
ويكفي من اتبعك ین المۇمنينء یکن E‏ «من) على | الكاف في «حسبك» لأنه 


باعادة اخافض.. 


وجائز أن يكون «مَنْ» في وضع رفع عطفاً على الله عز وجل والتقدیر 00-7 
الله ومن اتتعك من المؤمنين» أ 55 يكفيك 5 والمنون الذين اتبعوك . وفيه وجه ثالث 
على مذْهّب مَنْ أجازٌ من الكوفيين «مُررتٌ به وزيد» و«دخلت اليك وعمروه فاجاز 


)١(‏ جاء في الحديث «العمرى لمن أعمرهاء والرقبى لمن أرقبهاء والعائد في هبته كالعائد في قيئه 
«وكذلك» من أعمر عمرى فهي لمن أعمرها جائزة» ومن أرقب فهي لمن أرقبها جائزة» ومن وهب 
هبة ثم عاد فیها فهو کالعائد في قیئه» انظر مسند ابن حنبل ۰۳/6 . 

0( ف الجمهرة (ف ك ق) ۱۵۹/۳ «وفلان كفى لفلان إذا كان مكافياً له ) . 

وس في الاصل «حسب». 

(4) سورة الانفال 1/۸ . 

ر انظر بعض هنه الاقوال في معاني القران ۰4۱۷/۱ 


۱۳۹ 


العطت عل المضمر المخفوضٍ بغير إعادة اخافض 0 وعل مذهب حزع) 2 قراء ءنه 
«واتقوا | الله الذي تساءلون به والأرحام 04 ۳ بالخفضٍ أن تكون «من» ف 
موضع خفض عطفا على الكاف في قوله «حسبك». ومثله قول الشاعر : 


نعلق في مثل السواري سیوفنا وما بينها والأرض غول نفانف (*) 


وقول الآخر: 
أكر على الكتيبة لا أبالي أفيها كان حتفي ام سواها(©) 


۱ والشواهد من الشعْر في هذا کثيرة وأهل الكوفة يجيزونه - أعني عطف الظاهر 
على المضمر المخفوض - ویتعلقون مپذه الشواهد من الشعرء وأهل البصرة يأبونه . 


وتقول: «احسبت الرجل» أي أعطيته ما يكفيه. ومنه قوله عز وجل: «عطاء 


)١(‏ في البيان في غریب |عراب. القرآن ۲8۰/۱ «والارحام قريء بالنصب والجرء فمن قرأ بالنصب 
جعله معطوفا على اسم الله تعالى وتقديره ‏ واتقوا الله واتقوا الأرحام أن تقطعوها ‏ ومن قرأ بالجر 
فقد قال الکوفیون: [نه معطوف علی افاء ف -به -.. 

(۲) جزة ین حبيب الزيات مولى تيم الله أخو حبيب بن حبیب. کنیته آبو عمارة. من قراء القران 
والمتورعين في السر والإعلان. مات سنة ۰۱۵٩‏ في خلافة أبي جعفر المنصور. 

انظر ترجمته في: مشاهير علاء الأمصار ,.١58‏ والمعارف 678. وصفة الصفوة ۰۹۱/۴ 

ومعرفة القراء الکبار ۰٩۳‏ والجمع 07 رجال الصحيحين 6/5 . 

(۳) سورة النساء ۰۱/4 وقد قرآها جزة بخفض الیم عطفاً علی الضمیر الجرور في «به» وقرأ الباقون 
بنصبها عطفا على لفظ اللالت. معاني القرآن ۰۲۵۲/۲ والحتسب ۰۱۷۹/۱ ومجاز القرآن 
۱ وتفس غریب القران ۸ والتیسیر 4٩۳‏ والاحاف ۱۱۱ . 

(4) البیت في دیوان مسکین الدارمي ۰۵۳ واعراب القرآن للنحاس ٩٩‏ ب. ومجمع البيان ۳۳۳/۹ 
والانصاف ۰۲۷/۲ واللسان (غوط) ۰۲4/٩‏ وابن یعیش ۰۷۹/۴۳ ومحاضرات الأدباء 
۱ والبيان في غريب إعراب القرآن ۰۲4۱/۱ وحاسة ابن الشجري. ۰۲۰۹/۱ ومعاني 
القرآن ۰۸۱/۲ والقرطبي ۰۳/۵ وشرح الاشموني ۵4۷/6. وفي معظم الراجم. «الکعب؛ 
و«غوط» النفانف: جمع نفنف. وهو اهواء بین البلین. والفوط أو الغول: النخقض من 
الأرض . 

«ه) البیت للعباس بن مرداس في دیوانه ۰۱۱۰ والاصابة ۰۲۹6/۲ واحماسة الشجرية ۰۱۳۳/۱ 
وعیون الاخبار ۰۱۹6/۲ ومعجم السعراء ۰۱۰۲ وازانة 4۲۳/۱ و۰۰/۲ و۲۳۰ و۰۳۳۸ وبلا 
نسبة في الانصاف ۱۲۷/۱ والقرطبي ۰۵/۵ وفي معظم هذه الراجع «احتفی. کان فیها . 


۱۳۰ 


حسابا(۱) أي کی كافياً. ويقال أيضا : «احست فلانام أي أكثرت له. قال 
الشاعر : 


0 وليد الحي إن كان جائعا - إن کان پات 5 
قول امريء القيس : 
کدعص النقا هشي ا فوقه 2 ما احتسبا من لین مس وتسهال ٩‏ 


شبهها بالدعص من الرمل لكثافته وصلابته ع ذلك يهشي الولیدان فوقه 
ما احتسبا: أي باحتسامهما يعني . يما کان ما خا أي کفایف والتسهال: السهولة 


وهو مثل التكرار. والتمشاء 1 
وتقونة اسان یاو انا : والجسابٌ: الاسم ومنه قوله 
۳ وجل : #الشمس(4) والقمر بحسبان» () وتقول : حسبت الشيء ا الظن - 


or /‏ ب أحسبه وأحسبه حسية ع ۰ وا 


اللخة ان يقال: 5 كان ذلك 5 ا أي 0 ل من یه 
ا 


(۱) سورة النبا ۰۳۹/۷۸ وانظر مجاز القرآن ۰۲۸۳/۲ وفیه «اي جزای ويجيء: حساباً کافی یقال: 
أعطاني ما أحسبني : أي كفاني». 

(۲) البيت لامرأة من بني نمير اسمها غيثة أم امیثم في الاشتقاق لابن درید ۰۷ ولامرأة من بني قشير 
في اللسان (حسب) ۳۰۲/۱ ول(قفا) 0 و(دوا) ۰۳۰۲/۱۸ وقد نسب لعبد الرحمن بن 
حسان في المخصص .57//١4‏ ولم : نعثر عليه في ديوانه المطبوع وني التاج (حسب) ۰۲۱۳/۱ 
لامرأة من بني قشير وبلا نسبة في الغريب المصنف ٤۸0‏ وإصلاح المنطق ۰۲۳۹ وتفسير غريب 
القران 1۷ء وأمالي القالي ۲٠۲/۲‏ . 

۱ نقفي : نعطي . 

(۳) في دیوانه ۰۱6۰ وشرح السيراني ۵۰ «کحقف». 

)٤(‏ فی الاصل «والشمس» بالواو. 

(0) سورة الرهن ۰۵/۵۵ وف مجاز أي عبيدة ۲4۲/۲ «جمیم حساب مثل شهبان وشهاب». 

(5) في الأصل «ما حسباني» . 


۱۳۱ 


حسبانا من السیاء6. قال الضیحاله(۲) : ان العذات وقال ام اللغة : 
الحسبان (7). المرامى الق يرمى مهأ الاحدة 4 وال أيضاً : المخدة9؟) , 


الشهيد 
الشهيد في اللغة: بمعنى الشاهد. كا إن العليم بمعنى العالم. والرحيم بمعنى 
الراحم. والشاهد خلاف الخائب» تقول العرب: «فلان كان شاهداً لهذا الأمر» أي لم 
يغب عنه. فالله عز وجل لا كائت الأشياء لا تخفى عليه كان. شهيداً ما وشاهدا ها أي 
عالأً مها وبحقائقها علم الشاهد ها لأنه لا تخفى عليه خافية . 


والشهيد أيضاً في اللغة: الشاهد الذي يشهد بما عاين وحضرء كا يقال: «فلان 
شاهد فلان وشهیده» کا قال عر وجل : #وجئنا بك على هؤلاء * شهيداً» 20 أي 
شاهدا. 


ویقال: «شهدت کذا وکذا شهادة». واشتقاق الشهادة والاشهاد ف ی من 
الشاهدة لاأنه [غا یکون عن مشاهدة من یشهد علیه وما يشهد عليه. وهو /4ه أ من 
جنس ما يسمى الشيء ء باسم الشيء إذا تعلق به. أو كان منه بسبب . فالشهادة 
هي مشاهدة يه عليه والشهود له فسمي قول المشاهد وحكايته لما عاين شهادة 
لذلك. وسمي القتولون في سبيل الله شهداء لأنهم كالأحياء ى!) قال عز وجل: «ولا 


(۱) سورة الکهف ۰/۱۸« . 

(۲) هو آبو القاسم الضحاك بن مزاحم الملالي. من أهالي بلخ» روی عن ابن عمر وابن عباسس وأبي 
هريرة وأنس بن مالك 2 أنه لى یسمع من الصحابة. وكان معلمً مپرز ون | 
مشهورا تویی سنة ۱۰۵ه . 

انظر ترجته فی: العارف ۰۲۳۲ وطبقات الفقهاء للشيرازي ۰۷۷ ومیزان الاعتدال 
۱ والاعلام ۰۳۱۰ وتاریخ التراث العربي ۱۸١/١‏ . 

(۳) في از القران ۰1۰۳/۱ قال آبو عبیدة: «حسبانا من السیاء مجازها مرامي. وواحدتها حسبانة: 
اي ناراً تحرقها». وفی اللّسان (حسب) ۰۳۰۹/۱ بعنی الوسادة الصغيرة. وانظر کذلك الغریب 
الصنف 1۸۵ . 

(5).في الجمهرة (ب ح س) قال ابن دريد: «فأما الحسبان الذي يرمى به هذه السهام الصغار 
فمولد» . 

(6) سورة النساء 1۱/6 . 


۱۳۲ 


تحسبنّ الذين قتلوا في سبيل الله أمواتاً بل أحياء عند رمهم يرزقون2©<4 وقال عز 
وجل : ولا تقولوا لمن يقتل في سبيل الله أموات بل أحياء ولكن ل 
" أهل التفسير: كان المشركون يقولون: إن أصحاب محمد يقتلون أنفسهم ٤‏ هذه 
الحرب لغير سبب ولا فائدة ثم يموتون فيذهبون فأعلمهم الله عز وجل أنهمم حياء في 
حكمه., وأنهم سیحیون ویثابون. ويخلدون في الجنة» ويتنعمون نعيما دائماء وییفود 
بقاء لا موت بعده ولا فناء . 


وقال امحسب(؟؟: الشهداء أحياء عند الله تعرض آرزاقهم عی آرواحهم آیام 
الحياة فيصل ۲ ین فرحه كما تعرص نار جهنم على أرواح ال فرعون عدوة وعشيه ة أيام 
الحياة فيصل إليهم اللهب. 

وقال قوم : تأويله هم أحياء في دينهم. كا قال: «طأو مَنْ كان ميتاً فأحييناه 
وجا له ورا يشي به في الناس كمن مثله في الظلمات ليس بخارج منها2*7#. 
فجعل المهتدي حیا» والضال ميتاً . 


وقالوا ot/‏ ب ی قوله عر وجل #والسماء ذات البروج واليوم الموعود وشاهد 
ومشهود4“: اليوم الموعود: يوم القيامة» وشاهد: بمعنى شاهد يوم الجمعة كأنه أقسم 
يمن يشهذده. ومشهود: يعني يوم عرفة . 


وللعلاء ء في هذه الأقسام ٠"‏ التي أقسم الله مها عز وجل ی كتابه نحو قوله : 
«والطور, وكتاب مسطور. في رق منشور. والبیت المعمور4. ونحو قوله: 


(۱) سورة ال عمران ۱۹۹/۳ . 

(۲) سورة البقرة ۰۱۵/۲ وانظر تفسر الآية في القرطبي ۰۲۰۸/6 والدر المنثور للسيوطي 
1٥6/۱‏ . 

(") الحسن البصري كان أبوه من سبي أهل بيسان وهو مولى الأنصار ولد في خلافة عمر وحنكه عمر 
بيده » عاصر خلقا كثيراً من الصحابة فأرسل الحديث عن بعضهم وسمع من بعضهم . توفي سنة 
۰ ه. 

انظر ترحته في صفة الصفوة ۰۱۵6/۳ وحلية الأولياء ۰۱۳۱/۲ ومیزان الاعتدال ٠٠٤/۱‏ . 

(4) سورة الأنعام ٠١۲/١‏ . 

(م) سورة البروج ۳۱/۸۵ 

(6) انظر التبيان في أقسام القرآن ص ۰۳ وما بعدها وکذلك ص ۰*۰۳ وانظر ا الاتقان للسيوطي 
6 . 

(۷) سورة الطور ١/87‏ - 5. 


۱۳۳ 


#والنجم ذا هوی»۱) «والساء والطارق») وما آشبه ذلك قولانء أحدها أن 
تأویله ورب النجم ورب الطور. فکانه آقسم بنفسه. والاخر أنه أقسم بهذه الأشياء 
لأن عادة العرب كانت قد جرت بأنها تقسم بالأشياء الجليلة» فنبه الله عز وجل على 
هذه الأشياء التي أقسم بها وأحكام صنعتهاء وقدرة خالقها ليتنبهوا على جلالة خالقها 
عز وجل؛ وقدرته» وحکمته(". 


0 ۵ العفو 

العفو؛): فعول من قولك : عفا یعفو عفوا فهو عفو, فالله عز وجل هو عفو عن 
خحلقه ‏ غفور هم . ۰ 

قال الخليل بن أحمد: كل من استحق عقوبة فترکته ول تعاقبه علیها فقد عفوت 
عنه عفو والعفو ایضاْ: العروف. والعفو ایضاٌ: طیب الال. وعفو الفرس: ما 
أعطاك من جريه على غير استکراه ویقال: /۵۵ أ «خذ عفو فلان»: آي ما بت به 

نفسه ويقال: عفا المتزل : ادا درس » والمصدر العفاء ممدود. و الريح النزل تعفوه 
عفوا وعفاء دود تن الدا وعفا الا قال زهير: 


قف بالديار التي ۸ یعفها القدم بل وغیرها الأرواح والدّيمِ (*) 


والعفو متعلق بالفعول لا یکون العفو إلا عن مذنب موجود مستحق للعقوبة 
ويجوز أن یکون علی مذهب [أهل]) اللغة العفو عن الذنب. اذهابه وابطاله کا 
یقال: عفت الريح المنزل: أي حت معاله ودرست آثاره. فالعاني عن الذنب كأنه 
مبطل له. مذهب. فاذا عفا عن الذنب فقد آبطله(۷) وذهب به فیکون اشتقاقه من 
هدا. 


(۱) سورة النجم ۰۱/۵۳ 

(۲) سورة الطارق ۰۱/۸۲ 

(”) انظر التبيان في ك5 القران ۰۱۹۵ ۳ بعدها في توجیه معنی القسم بالایات الذکورة من سورة 
الطور. 

)٤(‏ في الأصل «العفور» وهو وهم من الناسخ. 

(8) البيت 5 دیوانه ۰۱6۵ وآضداد الأنباري .AY‏ 

)١(‏ ما بين المعقوفين زيادة اقتضاها السياق وهي من اصطلاحات الزجاجي في هذا الكتاب ومصنفاته 
الأخرى لذا لم نذهب إلى غبرها. 


)0۷ في الأصل «أبطل» . 


والعفاء بالملٌ : الترات ول العرت في السب: (بقیه العفاء»۱۱). وال اسشا 
بالذ : الذروس(۲) کا ذکرنا. قال زهیر یصف دارا. 

تا افا شاشاي عل ار عاد الا 
0 والعای : طالى( (٤‏ المعروف» وهم المعتفون والعفاة ٤‏ قح التكثير مثل رام 
ورماة. وغاز وغزاة. وهذا بع اختص به المعتل اض أعني ما مم عل فعلة 4 بحو 
عراة وعفاة وليس له نظير في الصحيح 7 تقول : اعتفيت فلاناً : طلبت معروفه وفضله. 
والعافية من الطير /هه ب والدواب : التي تطلب وتعتفي كأنها تطلب رزفها . 


والعاية 07 نت تقول: عافاه الله معافاة. والاستعفاء: أن تطلب 


والعفو)- بکسر وله - : ولد الحمار. يقال: عفوء وعَفوء والجمع عِفوة. وفيه 
لغة ثالثة لطيء. يقولون: هو العفا ‏ بفتح أوله والقصر - قال الشاعر: 


بضرب يزيل اهام عن سكناته وطعن كتشهاق العَفا هم بالنهتق0) 
والعفا بالذ: ما کثر من الوبر والریش. ویقال: عَفا القوم إذا كثرواء وعَفوا إذا 
قلوا وهو من الضداد۲). 


(۱) انظر اللسان (عفا) ۳۱۰/۱۹. 

(۲) في الأصل «الدورس» وانظر اللسان ۳۱۰/۱۹ «والعفاء: الدروس E‏ وذهاب الأثر». 

(۳) البيت في ديوانه 8ه «عنهاه وهو له في اضداد الأنباري ٩‏ وغريب الحديث ۳۸۹/۶ «من 
ذهب». وعجزه بلا نسبة في المنقوص والممدود للفراء 7١‏ . 

. في الأصل «طلب»‎ )٤( 

(ه) في اصلاح النطق ۸۵ قال الفراء: «يقال هو العفو والعفو والعفو والعفا لولد الحمار». وانظر 
المنقوص والممدود للفراء ۲١‏ . 

(5)البيت لحنظلة بن شرقي وكنيته أبو الطمحان في اصلاح المنطق .۸٠‏ واللسان (سکن) ۷۷/۱۷ 
ورعفا) ۳۱۱/۱۹ والتاج (عفو) ۲٤۷/٠١‏ و(صدق) ٤0۳/٦‏ و(قراً) .۳٤٦/١‏ والاقتضاب 
۸ وبلا نسبة في المخصص ۲۹۷/۳. والقصور والمدود لابن ولاد ۰۸۲ ورسالة آي عامر بن 
غرسية في الشعوبية ۲٤۹/۳‏ . 

رهم انظر أضداد الأصمعي ۰۸ وأضداد أبي حاتم ۰٩۲‏ وأضداد ابن السكيت 2157 وأضداد 
الأنباري 85. 


۱۳۵ 


المقيت 


القیت(۱): القتدر علی الشیء يقال: «أقاتَ على الشىء»: إذا اقتدر عليه قال 
الشاعر : ۵ 


وذي ضغن كففت النفس عنه وكنت على مساءته مقیتل) 
والمقيت أيضاً: الشاهد للشىء, الحافظ. قال: 


ليت شعري شعن ادا ما ETE‏ واو فأريت 
المي الفضل أم علي إذا حو سبت إنى على الحساب مُقيت“ 


الوكيل 

٠‏ الوكيل: فعيل من قولك وكلت أمري إلى فلان وتوكل به أي جعلته يليه دوني 
وينظر فيه. فالله عز وجل وكيل عباده أي كافيهم أمورهم وأسباهم. كا يقال: /5ه أ 
وحسبنا الله ونعم الوکیل» تأويله كافينا الله ونعم الكاتي . 


والوكيل: الكفيل أيضاً كذلك قالوا في قوله تعالى عز وجل في سورة يوسف: 


(۱) انظر ختصر الزاهر ۲۰ ب. واللسان (قوت) ۰۳۸۰/۲ وجاء فيه: «المقيت: هو الحفيظ. وقيل : 
المقتدرء ويل هوالذي يعطى أقوات الخلائق وهو من أقاته يقيته: إذا أعطاه قوته. وأقاته أيضاً: 
إذا حفظه». وني الزاهر ۰1۱/۱ ذكر ابن الأنباري هذين القولين عن ابن عباس. وفي ص 57: 
نقل قول أبي عبيدة في ذلك إذ قال: «المقيت عند العرب: الموقوف على الشيء» . 

(۲) اختلف ی نسبة البیت فقد نسب تارة للشاعر الا سلامي قيس بن رفاعة الأوسي وتارة لأبي فيس 
ابن رفاعة وأخرى للزبير بن عبد المطلب عم الرسول (ص) أو ثعلبة بن محيص الأنصاري كا في 
الحماسة الشجرية 24١/١‏ وطبقات ابن سلام ۰۲8۳ واللسان (قوت) ۰۳۸۰/۲ والكشاف 
۰:۳۱ والتاج (قورت) ۰۵۷4/۱ واطمهرة (ت ق م) ۰۲۱/۲ وسوالات نافع ۷ وبلا نسبة 
في اصلاح المنطق ۰۲۷۲ والخصص ۰۹۱/۲ وتفسر غریب القران ۰۱۳۲ وکتاب الزاهر 
۱ وإعراب القران لأبي جعفر النحاس 8ه ب. ورواية عجزه في الحماسة الشجرية «واب 
في مساءته مقيت» وني الكشاف «نفیت السوء عنه». ۰ 

(۳) البیت للسموأل ی دیوانه ۰۸۱ والأصمعیات ۸٩‏ واللسان (قوت) ۰۳۸۰/۲ وطبقات ابن سلام 
٩‏ ولاز القران ۰۱۳۵/۱ والأول في الکشاف ۰84۳/۱ وارتشاف الضرب ۰۱۲۳۵ وبلا 
نسبة في اصلاح المنطق ۰۲۷۷ وكتاب الزاهر ۰۷1۲/۱ ورواية عجزه في الأصمعيات: «قيل اقرأ 
عنوانها وقریت» وی آغلب المراجع وردت «ودعيت». 


۱۳۹ 





«والله على ما نقول وكيل“ أي كفيل . ويقال رجل وكلة تكلة إذا كان يكل أمره إلى 
غئى 5(6) 
عيره . 


الباطن والظاهر 
الباطن : اسم الفاعل من بطن وهو باطن [ذا کان غبر ظاهر. والظاهر: خلاف 
الباطن. فاللّه ظاهر باطن هو باطن لأنه غير مشاهد كى| تشاهد الأشیاء الخلوقة عز 
عن ذلك وعلا. وهو ظاهر بالدلائل الدالة عليه وأفعاله المؤدية إلى العلم به. 
ومعرفته» فهو ظاهر مدرك بالعقول والدلائل» وباطن غير مشاهد كسائر الأشياء 
المشاهدة في الدنيا عز وجل عن ذلك [وتعالی](۳) علوا کیا 


ویجوز في اللغة آن یکون الباطن العام با بطن آي خفي کقولك: «بّطن فلان 
بفلان» أي تعصرر به فعرف باطن آمری ورهولاء بطانة فلان) أي خاصته . ٠‏ 


ويجوز اشا أن يكون الظاهرء القوي كقولك: «ظهر فلات بأمره فهو ظاهر 
عليه» أي قوي عليه. وجمل ظهیر أي قوي نت فال الأصمعي : يقال: «ظاهر 
فلان فلاناً على فلان»: إذا مالأه عليه ويقال: /5ه ب «اتَمْلْ معك بعيراً أو بعيرين 
ظهريين»“: أي عدة» والجمع ظهاري كا ترى. 


القدب (*) 
القدير: القادر» وهو من أبنية المبالغة في الوصف. وقد مضى شرحه في أول 
الكتاب 2 ذكر القادر(٩.‏ 


(۱) سورة یوسف ۱۱/۱۲ . 

(۲) فی کتاب الزاهر ۰۵/۱ قال ابن الأنباري : «فيه ‏ أي الوكيل ‏ ثلاثة أقوال قال الفراء: الوكين 
الكافي... وقال آخرون الوكيل: الرب... وقال آخرون الوكيل: الكفيل» والمعنى عندهم 
حسبنا الله رنعم الوکیل . 

(۳) ما بین العقرفین زيادة بقتضیها السیاق استثناسا با مضی . انظر مثلا ص ۷۷ و۷۸ و۱۱۸ 
وه ۱٩‏ . ۰ 

(8) انظر: اللسان (ظهر) ۰۱۹4/۵ وفیه «واحمع ظهاري وظهاري» وف الصحاح (ظهر) ۰۷۳۱/۲ 
والبعير الظهري - بالكسر - العدّة للحاجة.إن احتيج إليه. وحمعه ظهاري غير مصروف لأن ياء 
النسب ثابتة في الواحد. 

(#) سقط العنوان من الاصل الخطوط وقد سها الناسخ فوصل الکلام عنه بالحديث عن «الظاهر». 

(*) انظر ص ۷۰ وقد وقع خطأ في اللفظة الأولى والأخيرة» إذ المقصود هنا «القادر» وقد مضی شرحه 
في ذكر «القدير» وليس كا هو مثبت. لأنه سبق أن فصل القول في «القدير» وليس في «القادر» . 


۱۳۷ 


اللطيف 


اللطيف : اسم الفاعل من لطف فهو لطيف كقولك : «ظرف زید فهو ظریف» 
ودكَرّمَ فهو كريم», فالله عزِّ وجل لطيف بعباده في معايشهم. وأرزاقهم. وهدايتهم. 
والألطاف التي تسهل عليهم طاعته وتقربهم منه. 

المحبي المميت 

المحبي : اسم الفاعل من أحيا يحي فهو محي » والمیت: اسم الفاعل من 
آمات يميت فهو مميت». فالله عز وجل المحبي المیت واسم امول عتا قور 
وممات. والمصدر الاحياء والإماتة . 

واصل آمات : «أموتَ» فنقلت حركة الواو إلى الميم لاعتلالها في «مات يموت» 
فانقلبت ألفأ فقيل «أماتٌ» وكان سبيل مصدره أن یکون «إمواتأ» كقولك : داکرم 
إكراماً» و«أقبل إقبالاً» ولكنه لما كانت الواو في الفعل معتلة أعلّت ف لدو اغا 
فنقلت. حركتها إلى ما قبلها وقلبت(2 ألفأء فاجتمعت ألفان ألف «أفعال» والألف 
المنقلبة من الوای فلزم حذف إحداهما لأنه لا يمكن التحريك فيههما /017 أ فحذفت 
إحداهما وجعلت الماء في المصدر لازمة عوضاً من الألف المحذوفة فقيل «إماتة». 
فالخليل“ ومن تابعه يذهب إلى أن المحذوفة الزائدة من عين7» الفعل. ولكل فريق 
احتجاج لمذهبه ليس هذا موضع ذكره. 

وكذلك ما كان من هذا النوع من الأفعال معتل العين فالحاء تلزم في مصدره 
عوضاً من الذاهب منه نحو «أقام الصلاة اقامة». و«أراد إرادة) و«أماط الأذى إماطة». 
وما أشبه ذلك . 


وربما حذفت الماء منه إذا كان مضافا يكون المضاف إليه كالعرض منها ىا قال 
عز وجل: «وإقام الصلاة وإيتاء الزكاة4 0 فحذف افاء منه کما تری لا کان مضافاً. 


(۱) نی الاصل «وقلیتا» ولا وجه صا. 
(۲) انظر: القتضب  .۱۰۵/۱‏ 
»)٤(‏ سورة الأنبیاء ۰۷۳/۲۱ وتروی بجر هذه الألفاظ في سورة النور ۲ /۳۷. 


۱۳۸ 





وقد مضى القول في الخخاة وتصريف فعلها في ذكر الحيّ فيا مضى من 
الکتاب(۱ 


وتقول: «مات زيد يموت موتا فهو ميت»» واسم الفاعل على القیاس «مائت 
کقولك : «قام زید فهو قائم». ودنام فهو نائم» و«صام فهو صائم». وكدات ما آشبهه 
ولم يجيء ذلك في كلامهم فيما أعلمه. وأحسبه عدل عنه لما لم يكن فاعلا للموت في 
الحقيقة کا یفعل «الصوم» ودالقیام» وما أشبه ذلك. ولو جاء لم يكن بمتنع لأنه 
/لاه ب قد تأتي أفعال ليس الموصوف بها فاعلا في الحقيقة ثم يصرف منها اسم 
الفاعل والمفعول كقولنا: «طال زيد فهو طويل» و«شب فهو شاب» «وعمي فهو فهو أعمى) 
و«سقم فهو سقیم» و«مرض فهو مریض» وما أشبه ذلك. فلو قيل: «مات زید فهو 
مائت» على هذا ما كان منكرأ. وإن جاء في كلام قديم لم يكن مردوداً ألا ترى أن 
الفرق بين فعله المجاز وفعل الله به في الحقيقة يقع بقولنا: «أمات الله زيدا» فالله ميت 
وزيد مات. ولم يكن في إخراج اسم الفاعل من «مات» على القياس ليس إذا كان 
المعنى في ذلك معلوما. ۱ 

فأما قول المنطقيين في حد الإنسان , دأنه حي ناطق مائت»۲) قالوا: تأویل مائت 
عندهم هو القابل للموت. فليست هذه اللفطئة في مذهب العربية صحيحة وإن كانت 
صحيحة العنی في غرضهم عندهم ی «فاعل» بتأویل قابل 
للفعل مثل «ضارب» بتأویل «قابل للضرب» و«شاتم» بتأویل «قابل للشتم» . ولکن 
بجي ء ی العربية «فاعل» بتأویل «مفعول» و«مفعول» بتأویل «فاعل, » وليس من هذا 
الذي ذهبوا إليه في شي ء. 

واختلف العلاء في الفرق بین «میت» وو«میت» بالتشدید والتخفیف. فقال . 
بعضهم : «میّت» بالتشدید لا سّیموت وومَیّت» بالتخفیف لا قد مات وتعلقوا بقوله عر 








(۷) انظر ص ۱۱۸ وما بعدها. 

() انظر: رسائل اخوان الصفا ۰۳۹۰/۱ ونص عبارة النطقین فیه «کبا یقال ی حده - آأي الانسان  -‏ 
۰ انه حی ناطق مائت» . ۰ 
وفي التعريفات للجرجاني «الإنسان: هو الحيوان الناطق» انظر فيه ص ۲۵ وقد ذكر 


۱۳۹ 


«فرفعت الأسباء بها استعارة كبا جاز استعماها استعارةلمن ليست هي له. 


والاستعارة في كلام العرب كثيرة 1 كقولهم: «غرز فلان ذنبه في هذا البلد» 
إذا قام به» وکقوطم : «ما زلت آفتل في ذروة فلان وغاربه(۱) حتی صرفته عن .کذا 
وكذا». وإنما الذروة والغارب للجمل وكقوهم: «حرك خشاش فلان فغضب)2'292, 
والخشاش : الخشبة التي تجعل في عظم أنف البعير» قال أبو بكر محمد بن الحسن بن 
دريد: تقول العرب : «فلان غليظ الححافل» لذوات او والمشافر لذوات الخف. 


قال الحطيئة : 
سقوا جارك العيمان لما تركته وقلص عن برد الشرات مشافره(۳) 
وقال أن : 
ولو كنت ضبيا عرفت قرابتي ولکن زنجیا غلیض الشافر(*) 
وقال آخر: 


إلى ملك أظلافه ١‏ ت تشقق(؟) 


(۱) انظر الستقصی ۰۱۷۹/۲ ودلائل الاعجاز للجرجاني ۵۵. والعنی آنه ۶ یزل یرفق بصاحبه رفقاً 
يشبه حاله فيه حال الرجل يجيء إلى البعير الصعب فيحكه ويفتل الشعر في ذروته وغاربه حى 
سكن وستتانسن : 

(۲) انظر جمع الأمثال .7١١/١‏ وجمهرة الأمثال ۰۳۹۰/۱ ومتخر الالفاظ ۰۱۲۲ وفیها «حرك 
خشاشه» أي فعل به فعلا ساءه واذاه . 

(۳) البيت في ديوانه ۰۱۸6 «فروا» والصناعتين ."٠١‏ «لما جفوته» والفاخر ۰۱۳۵ والحروف لابن 
السکیت ۰۳۹۰ «برد الشتاء» وشرح ابن عصفور ۰4۸۷/۲ والقتضب 8۱/۲ والزاهر ۳۰۳/۲. 

(8) البیت للفرزدق ولیس نی دیوانه ولکن نسب له فی: سیبویه ۰۲۸۲/۱ والحتسب ۰۱۸۲/۱ 
وتوجیه |عراب آبیات ملغزة الاعراب ۰۱۳۹ والسائل والأجوبة ۰۱۳۱ والحروف لابن السکیت 
۰ والقرب ۰۱۰۸/۱ وشرح ابن عصفور ۱۸۹/۱ و ۳۰ واللسان (شقر) ۰۸۸/۲ وبلا 
نسبة في مالس علب ۰۳۲۰/۱ والغنی ۰۲۹۱/۱ وابن یعیش ۰۸۵/۱ واخزانة ۳۵۹/6 
و۳۷۸ والخصص ۰1۸/۷ والانصاف 5/١‏ ۰ والتاج (لکن) ۲۳۰/۹ و(شض /۰۳۱۸ 
وی معظم الراجم وردت «فلوه وف سيبويه والمغني وابن يعيش والخزانة «زنجي» وی السائل 
والأجوبة والمخصص «عظيم) . 

(©) البيت لعقفان بن قيس بن عاصم في اللسان (ظلف) ۰۱۳4/۱۱ والسمط ۰۷45/۲ وف 
الحروف لابن السکیت ۰۳٩‏ ونسبته فیه لبعض الأسديين ورواية صدره فيه: «سأجعل مالي أو 
سأجعل أمره»» ويروى بلا نسبة في الصناعتين ۰۳۰۱ والخصص ۰۱۳4/5 وتأویل مشکل - 


١5 


وقال أبو دؤاد الایادی(۱): 

فبتنا قياماً لدی مُهرنا /۹هب ‏ ننزع من شَفتيه الصَّفارا9) 

اعلم أ ل نعم للحمد والثناء . وهي ا لاستيعاب الحمد في الجنس 
۳ للممدوح مهأ كقولك : : نعم الرجل زيد)» إا ذكرت أنه مستحی للثناء ف 


جنس الرجال؛ وكشن للذم وأصلها من قولك : (نعم الرجل» ادا أصاب نعمه 
وبتس إدا أصاب وا فنقلا من ذلك إل الحمد والثنای فنعم للمحملة و 


وئس للذم. 

وهما عند الكسائيی(۲) وجميع البصریین فعلان غر متصرفین. وهما عند الفراء 
اسمان(*). فتقدير هذا الكلام على مذهب الكسائي وسيبويه وجميع البصريين: أ 
النداء واقع على غير نعم لأن الأفعال لا تنادى لأنه مما تختض به الأسیاء.لا حلاف في 
ذلك. فتقدير هذا على.وجهين: 


أحدهما أن يكون المعنى «يا ألله نعم المولى أنت» وديا الله نعم النصير أنت» لأنه 


> القران »١١5‏ وارتشاف الضرب 6 ۲. 
ورواية صدره في الصناعتين واللسان: «سأمنعها أو سوف أجعل أمرها». 
(۱) هو جويرية بن امحجاج الأيادي» کان معاصراً للمنذر بن ماء السیاء» وهو مشهور بوصف افیل. 
انظر ترجته في: الشعر والشعراء ۰۲۳۷/۱ والأغاني ۰۹6/۱۵ والوشح ۰۷۳ وجمهرة 
أنساب العرت ۰۳۰۸ والسمط ۰۸۷۹/۲ 

(۲) البيت في دیوانه ق ۵/۷۱ ص ۳۵۲ والأصمعيات ۰۱۱۵ والحروف لابن السكيت ۰۳۷ ومعاني 

القرآن 0۷/۱ واللسان (شفة) ۰4۰۱/۱۷ والمحمهرة (ر غ ف) ۳۵۵/۲ والنبات والشجر 
للأصمعي ١‏ وبلا نسبة في نوادر أبي. مسحل ۱ ول آغلب مراجعه «عراة» وفي اللسان 
والنبات والشجر «جلوسا) . 

(”) انظر رأي الكسائي والبصريين في شرح ابن يعيش 2١71/17‏ وشرح الأشموني ۱۹۲/٤‏ . 

(4) انظر ابن يعيش ۰۱۲۷/۷ وفیه «... وذهب سائر الكوفيين إلى أنمما - أي نعم تن 
مبتدان. واحتجوا لذلك بفارفته| الأفعال بعدم التصرف... وحكى الفراء أن أعرابياً بشر 
بمولودة فقيل له: (نعم المولودة مولودتك» فقال: «والله ما هي بنعم المولودة». وحكوا «يا نعم 
المولى ونعم النصير»» فنداؤهم إياه دليل على أنه اسم». وانظر كذلك الأنصاف ٦۲/۲‏ . 


۱۱ 


وجل /8ه أ للنبى صلى الله عليه وسلم : «إنك ميت وإنهم میتون۱) آي انك 
ستموت وإنهم سيموتون. وذهب الأكثر إلى أن الَيْتَ والميّت سواء لما قد مات وما 
سْیموت واغا هو تخفیف. وأنشدوا لابن الرعلاء الغسانی"۰: ۵ 


فا ال من يعيش كثيباً كاسفاً باله قلیل الرجاء 


فاستعملهی (*) جمیعا فیا سیموت . 


۰ واختلف النحويون(“ 2 وزن میت فقال البصریون : وه «فیعل» وأصله «میوت» 
قلبت الواو یاء لسکون الیاء قبلها. وآدغمت الیاء الأولى في الثانية فقيل: «ميت». 
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ومثل ذلك «سيد» أصله «سيود» فقلبت الواو ياء وأدغمت الأولى في الثانية. وأما 


«میت» فاغا هو تخفيف «ميت» كا قيل «هَين» ودهَين» و«طيّب» و«طيب». 

وقال الفراء(7): أصله «مویت» على «فعیل» ثم أعلت الواو وقلبت وأدغمت» 
قال : لأنه لیس في كلام العرب «فیعل» بکسر العین انا فیه فیعل مثل بیطر وبیدر فقال 
البصریون : «فیعل» بکسر العین بناء اختص به العتل لاجم يخصون المعتل با لا یکون 
في الصحيح › ک| قالوا: «قاض » و«قضاة» و«رام» و«رماة»» وما أشبه ذلك مما لا نظير 


له في الصحيح . 


(۱) سورة الزمر ۰۳۰/۳۹ وانظر تفسير الآية في الدر المنثور ۳۲۷/١‏ . 
(؟) هو عدي بن الرعلاء الغساني شاعر جاهلي, والرعلاء اسم أمه اشتهر بها. 
انظر ترحمته في: الحماسة الشجرية 2146/١‏ ومعجم الشعراء 27867 والخزانة ۱۸۸/٤‏ . 

(۳) البيتان له في امحماسة الشجرية ۰۱۹6/۱ ومعجم الشعراء 45» واللسان (موت) ۰۳۹۹/۲ 
والخزانة ۰۱۸۷/6 وشواهد الغتی ۸ والاصمعیات ۰۱۵۲ والسمط ۰۸/۲ والأول في 
الاشتقاق لابن دريد ۰6۱ وبلا في شرح قطر الندی ۱۰۵ و۰۳۲۸ والاول في البيان في 
غریب إعراب القرآن ١/۱۹۸ء‏ والأمالي الشجرية ١/۲١٠٠ء‏ ومجاز القران 1٤۹/١‏ والبيان 
والبین ۰۱۱۹/۱ والاشتقاق للاصمعي ۰۲۸۹ ومجمع البیان ۰4۲۹/۲ وایوان ۰0۰۷/5 
والصناعتین ۳۱۵ والثاني في الأشموني ۳ ونسب لافنون التغلبي في شرح ما يقع فيه 
التصحیف ۰۳۸۱/۲ وف الأصمعيات والجاز «سیثا» وفي اللسان «شقيا» وفي معجم الشعراء 
«ذلیلا» 

0 الاصل «فاستعملها» وهو خطأ. 

(4) انظر الآانصاف 477/7 - ۰4۲۸ وفيه تفصيل الخلاف بين البصريين والكوفيين في هذه المسألة. 

(5) انظر شرح الشافية ۲ وفيه «ومذهب الفراء أن وزن ميت فعيل ككريم والاصل مویت 
اعلت عینه کیا آعلت في الاضي والضارع ثم قلبت الواو ياء لاجتماعهما وسكون الأول». 





۱: 


واختلف النحويون في رفع الأساء بهذه /8ه ب الأفعال المستعارة نحو «تحركت 
النخله»» و«سقط اائط». و«مات زید». وما آشبه ذلك باي شيء ترفع الأساء ولا 
أفعال ها( في الحقيقة؟ فقالوا في ذلك أقوالاً: أما ما ذهب إليه من لزم مذهب 
سيبويه (؟) ومقياس كلامه فإنه يقول: إنا لا نرفع الأسماء بالأفعال لأنها فاعلة في 
الحقيقة» وإنما الفعل حديث عن المحدث عنه وآلة ترفع ما شغلت بهء فتقول: «قام 
زید» وم یفم رید» و«سیقوم زید» و«هل ام زيد»؟ و«لن يقوم زيد». فهو في كل هذه 
الأحوال مرفوع بإسناد الحديث لیه فاعلا كان في الحقيقة أو غير فاعل. وكذلك 
«ضرب زيد») و«أكرم عبد الله» لما حذف الفاعل وشغل الفعل بالمفعول فجعل حديثاً 
عنه ارتفع بهء» وكذلك «مرض زيد». ود«مات عمرو)ء و«سقط الخحائط» وما أشبه 
ذلك. لما شغلت الأفعال بهذه الأسساء وجعلت حديثا عنها وجب رفعها مبها. 

وقال الكسائي ومن ذهب مذهبه: الاسیاء ترفع بعد هذه الأفعال لأنها فاعلة في 
المعنى فذهب إلى أن «ما قام زید» عنزلة «ترك القیام زید» وكذلك «لم یقم عمرو». 
كذلك وضرب زيد) واشتم عمرو) وما أشبه و لأنه في معنى «عجز وکل عن 
الانتصار» فهو فاعل على هذا التقدير. وإذا سمي الفاعل انصرف اديت إليه وخرج 
الفعول و 

وقال من /94ه أ يذهب هذا المذهب ‏ وقد تعلق به اک جماعة من متأخحری 
البصريين ‏ إن قولنا: «تحركت النخلة» إنما رفعناها بفعلها لأن التأويل إنه ظهر منها ما 
يشبه فعل المتحرك باختياره وفعله فرفعناها حم على ذلك. وكذلك «طالت النخلة» 
و«وسقط الخائط» . وما أشبه ذلك عندهم «مات زيد» لأن الموت وإن كان ليس من فعله 
فالذي يكابده عند الموت من النفس والعلاج والعلز("» وما أشبه فعله فوجب رفع 
اسمه ذلك . 

وقال اخرون (مات زید» و«تحركت النخلة» و«سقّط الحائط» وما أشبه ذلك 
آفعال مستعارة مضافة لفظا إلى غير فاعلها في الحقيقة» وقد علم القصد والراد با 





)١(‏ في الأصل «ولا أفعاها». 

(۲) انظر سیبویه ۱/۱. 

٩‏ العلز: شبه رعدة تأخذ الریض أو الحريص على الشيء کانه لا.یستقر في مکانه من الوجم. 
والعلرْ أيضاً: القلق والکرب من الوت. علرزْ یِعلز. 


۱:۳ 


قد علم أن الداعي لله في حال دعائه وندائه مخاطب له مناد فجاز الإضمار لذلك. 


والآخر أن يكون التقدير: «يا هؤلاء نعم المولى الله» وديا هؤلاء نعم النصير هو) 
كا ذكرنا ذلك فيا مضى في شرحنا قوهم : ويا لا إله الا هو)(۲) . 

فأما على مذهب الفراء فإن / ٠٠‏ أ النداء واقع بنعم لأنه يزعم أنه اسم واستدل 
على ذلك بقول العرب: «نعمٌ السير على بئس العير"2» فأدخلوا على بئس الجرء ولا 

ألست بنِعْمّ الجار يؤلف بيته کذي العرف ذا مال کثیر ومصرم") 


وبادخال حرف النداء علیها کقوفم : «یا نعم الولی ونعم النصیر» وکل هذا من 
دلائل الأساء ۰ 


واستدلٌ على ذلك أيضاً بامتناعههما من التصرف من ردها إلى المستقبل وبناء اسم 
الفاعل والمفعول منهاء وبأنها ليسا على شيء من أوزان الأفعال لأنه ليس فعل على 
وزن انعم) ووبشس» على «فعل» بإسكان الثاني وكسر الأول . ) 

فمن حجة من خالفه أنهم يقولون: إن «نعم) و«بشس» لما خالفا بامبما ونقلا عنه 
الأفعال أن تدل على المعانن. إنما تدخل عليها الحروف الدالة على المعاني - ضارعا 
الحروف وحمدا فصارا كالأساء فلم يبن منه| مستقبل ولا اسم الفاعل والمفعول لذلك . 


وأما دخول حروف الخفض عليههما فذلك على الحكاية. وأما دخول حرف النداء 
فقد مضى القول فيه أن النداء واقع بغيرهما(؟» من المضمر المنوي به في النية. وأما 
بناؤهما فأصلههما «نعم) و«بئس») ثم قيل /۱۰۰ ب «نعم» و«بشس») ثم اسك )هن ذلك 


ر۱) انظر ص ۱۱۵ . 

(۲) انظر الانصاف ۰1۲/۱ وشرح ابن عصفور ۳۸/۲ . 

(۳) البیت في دیوانه ۰۳۹۹ وشرح ابن یعیش ۰۱۲۷/۷ والانصاف ۰1۸/۱ ورواية عجزه في شرح 
ابن يعيش : «أخاقلة آو معدم الال مصرما» . 

(8) انظر ص ۱۱۵ . 

(6) انظر الانصاف ۷۲/۱ . 


۱ 


كا قالوا: «كرم زيد «يريدون» كرم(2© زید»» وکا قال الشاعر: 
لو عصر منه البان والسك انعصّر۲) 
ولا تدخل «نعم» و«بئس» إلا على ما عرف بالألف واللام» أو ما أضيف إلى ما 
عرف بالألف واللام» أو المضمر فیه|(۳) وتنصب النکرة معهی| على التمييز: هذه حملة 
بامهما . 


والمولى 2 كلام العرب عل وجوه . ا لول : الناصر والول : انعم والوی : 
يم عليه والمراد به في الآية يجوز أن يكون الناصر فقيل : ويا نعم المولى ويا نعم 
النصير» . فصن ولاف والول سواء فجاز الجمع بينب| لاختلااف الألفاظ . 1 
في غير هذا: ابن العم. قال الشاعر: 


ھا ت عمتا ما را ل ر ا ما کان مد 


وقال عز وجل: لوا خفت الموالي من ورائي4(*). والوی: معتق العبد 
والوی : العبد العتق( والوی: احلیف. والوی: الول والوارث. وقالوا في قوله عز 


.1۳/۱ في الاصل «لکرم زید پریدون لکرم» وهو تحریف. وانظر شرح الشافية‎ )١( 

(؟) البيت لأبي النجم العجلي في سیبویه ۰۲۵۸/۲ وشرح الشافية وشواهدها ۳/۱ و؛/۰۱۵ 
واللسان (عصر) ۰۲۵۷/۰ ودب الکاتب ۰۳۲ والانصاف ۰۷۳/۱ والاقتضاب ۰40۲ وشرح 
ابن عصفور ۱۸۰/۲ والوشح ۰۸۵ وبلا نسبة في اللامات ٠١‏ . 

(۳) انظر شرح الأشموني ۶ والجمل ١؟١.‏ وفيه «ونقول في النكرة نعم رجلا زيد» ونعم 
صاحبا أخوك» . 0 

۰۱۲۵/۱ البيت للفضل بن العباس بن عتبة بن أبي لب قاله مخاطباً , بني أمية في: مجاز القران‎ )٤( 
واللسان (ولی) ۰۲۸۹/۲۰ وشرح الات للمرزوقي ۱ والزاهر ۰۸۳/۱ وأضناد‎ 
السجستاني ۰۱۳۹ وأضداد الأنباري ۰4۸ وأضداد ابن السکیت ۰۱۸۱ وقد نسب لأبي النجم‎ 
العجلی في الخصص ۰۲۲۰/۱ وبلا نسبة في أساس البلاغة رنبش) ۰5۱6 والقرطبي‎ 
وصدره بلا نسبة في الصاحبي ۰۱۷۷ ورواية عجزه في اللسان : «امشوا رویداً کا کنتم‎ ۲۱ 
. تکونونا» وی الجاز «لا تظهرن لنا»‎ 

(8) سورة مریم ۰8/۱۹ وذكر أبو عبيدة في المجاز ١/١‏ «أي بني العم من ورائي. أي قدامي وبين 
يدي وأمامي» وانظر کذلك معاني القرآن للفراء ۰۱۲۱/۲ ول یفرق الفراء بین الولي والولی في 
كلام العرب إذ جعل معناهما واحدا. 

(7) انظر آضداد الأنباري ۰47 وأضداد الأصمعى ۲4 وه۲. وآأضداد السجستانی ۰۱۳۹ وأضداد 
ابن السکیت ۱۸۰ ۱ 


١ 6 


وجل: #ولكل جعلنا موالي274 أي أولياء. ورئة وعصبة . 
وقد ذكرنا من تصريف فعل الول فيا مضى من الکتاب ما فیه کفایة"؟ . 
الحفيظ 


اخفیظ : الحافظ. فعيل بمعنى فاعل کقوضم : «(ضريب فداح) بمعنى ضارب. 
تقول : «حفظت الشيء أحفظه/ 1١‏ أ جفظاً فأنا حافظ وهو محفوظ» إذا لر تهمله فيضيع . | 


وحفظت الشي ء خحلاف نسیته ‏ فالله عر وجل 1 لعباده يكلؤهم بطوله 
وانعامه وهو حفيظ هم و لأفعاهم عليهم » له عر ب له تبارك وتعال . 
والحفاظ2) والمحافظة ٠‏ المثابرة على على الشيء ۳ الذمام ۱ 


دح حافظ حفاظ وحفظة. واحفوظ آیضا: الحافظة على الشي» المراعى المكافاً 
عليه. وتقول: «حفظت الرجل: ذا آغضبته أحفظه احفاظا» والفظة: اخقد 
دده من ذلك قال العجاج : 


وحفظةٍ أكنها ضميري مع الجلا ولافح القصير» 
القریب 
ریب فی اللغة عی آوجه. القریب: الذی لیس ببعید. فال عر 
وجل قريب ليس ببعيدٍء ا «إوإذا سالك عبادي عني فإني قري 
آجیب دعوة لداع إذا دعان 20# أي أنا قَرَيت الإجابة . وهو مثل قوله ع وجل : 
«وهو مَعَكُم اینا کُنتم4( وكيا قالَ عزّ وجل: ما يكونُ من نَجُوى ثلاثة إلا هو 


(۱) سورة النساء ۰۳۳/4 وقارن ما ورد هنا بما جاء في تفسير غريب القرآن ۰۱۲۵ اذ نقل الزجاجی 

المعبى بنفس ألفاظ ابن قتيبة . 0 ۱ 
وانظر كذلك القرطبي ۵ - ۰۱1۱۷ وكذلك مجاز القران ٠١٤۴/١‏ . 

(۲) انظر ص AY‏ . 

)۳( ف الأصل «واحافظ) . 

(8) انظر دیوان العجاج ق ۸۷/۱۹ ص ۱ بتقديم الثاني على الأول وكذلك في التاج (حفظ) 
۵ واممهرة (خ ظ ف) ۰۱۷/۲ واللسان (حفظ). ۳۲۱/۹ وانظر ایضاً حلق الانسان 
لثابت ۰۷۲ وللصمعي ۱۷۹ . 

الحلا: انحسار الشعر إلى النصف من الرأس أو فوقه والقتير: الشيب. 

- (9) سورة البقرة ۱۸١/۲‏ . 

(7) سورة احدید 1/6۷ . 


۱5 


رابعهم ولا خسة لا هو سادسهم ولا آدنی من ذلك ولا آکثر الا هو معهم آینا 
كانوا”'“ وك قال عز وجل : «ونحن آقرب الیه من حبل الوريد4 > وکا ٩۱/‏ ب 
قال ومو الذي في السماء له وی الأرض له 
وال عرز وجل محیط بالاشیاء كلها علا لا عرب عنه منبا شيء. ا یراد 
به والله أعلم إحاطة علمه 4 بكل شيب وكون كل شيءٍ تحت قدرته وسلطانه وحکمه 
وتصرفی ولا يراد بذلك قرب المكان الول ی بعضه(*) دون بعضٍ جل الله وتعالى 
عم یقول الظالون علواً کبیراْ. 
والقریب في غير هذا: القريب الدار قد وهو خلاف من نأت داره وشط 
مزاره کا قال ابن آي 
تبیم ال ۳ فلا نتيا جامم 
ولا نايا يشل ولا آنت تصب«» 
فإنا أراد قرب دارها وحلها وأنه سواء عليه قربها وبعدها إذ كانت غير مواصلةٍ 


والقريب أيضاً : E‏ الرجل ومقاربه ی نسبه یقال : «فلان قریب فلان وذو 
قرابة فلان» . 

وأما قوضم : «فلان قرابة فلانٍ» فمجاز وتقديره «فلان ذو قرابة فلان» لأن 
المصدر لا يكون صفة للاسم إلا على هذا التقدير دعل ا 
الفاعلين والمفعولين أو يحازا . قال ابن أبي اه 


وقال آخر ۳1 


(۱) سورة الجادلة ۷/۵۸ . 

(۲) سورة ق ۱۱/۵۰ . 

(۳) سورة الزخرف ۰۸4/4۳ وی الاصل «السموات» وهو تحریف. 
)٤(‏ في الأصل «بعضها» وهو خطأ. 

(©) انظر ديوان ابن آي ربيعة ص ۲ و۳ «أهيم» . 

(7) الصدر نفسه ص ۳. 


۱۷ 


يبكي عليه غریب لیس یعرفه ودو قرابته فِ ا جي مرو 7 
ويقال أيضاً: «فلان قريبٌ المنزلة عند فُلانِ» أي محله عنده قريبٌ: يواد به القرب 
فى الرفعة والمكان. وقول «قزبت منك آفرت فنا وما قر بتك ولا أقربكَ قربانا»؛ 
i‏ "© الماء في الحوض»: إذا حمعته فيه . 


والقربٌُ: سير الليل لورود الغد الماءء والطلق: سير اليوم والليلة لورود الغد 
الاء فهو آبعذ من القرب . ویقال: «قرب قسقاس»): آي بعید . 


والقرت : ضد البعد والقزت أيضا أا الخاصرة, ؛ 0 تقربت إلى فلان 
بكذا وكذا را وتقربت منه کذلك» ویکون «تقربت منه (بمعنى) لوت منه» وقر بته 


مني ترا والقربى بمنزلة القرابة . وقوله عز ز وجل: #وال جار دي القر 4( آي 
و #واخار الجنب 2202# يعنى ی به الغریب» والجناية : الل ورجل جَنتٌ : أي 


غريبث. والصاحب بالجنب 2774 يعني به الرفیقَ ی لسّفی «وابن اليل 29 
یعیی به الضیف ‏ والقربة بمنزلة القرابة . 


المجيبٌ: اسم الفاعل من أجاب يجيب فهو محيبٌ» فالله عر وجل مجیب دعاء 


£ 


عباده إذا دعوه کا قال عر وجل: «وإذا سألك عبادي عنى فإني قريبٌ أجيب 
دّعوة/ 7 ب الداع إذا دعان ۸(44) فالا جابة والاستجابة سواءً تقول : «أجاب الله 


)١(‏ ينسب البيت لحريث بن جبلة العذري في قصيدة نی العقد الفرید ۰۱۹۲/۳ ومعجم الادباء 
۲ ولبلة العذري عبد المسيح بن بقيلة الغساني في الحماسة البصرية 2567/17 ولشیخ من 
أهل نجد في نزهة الألباء ۰۳۶ وبلا نسبة في العمرین ۰4۰ وعیون الأخبار ۰۳۱۵/۲ ودرة 
الغواص ۰۳۳ ومجالس ثعلب ۲۱۱۸/۱ . 

(۲) في الأصل «قربت» بالباء وهو وهم من الزجاجي إذ لا موضع لها هنا. انظر اللسان (قرا) 
A‏ 

(۳) انظر اللسان (قسس) ۰6۸/۸ ومقاييس اللغة (رقس) ۹/۵ والصحاح (قس) 450/7. 

(4) سورة النساء ۳۹/6 وانظر النص في تفس غریب القران ۱۲۹ - ۱۲۷. 

)٥(‏ نفس السورة والاية. 

(5) نفس السورة والآية. 

(/) نفس السورة والآية. 

(۸) سورة البقرة ۱۸١/۲‏ . 


۱:۸ 


دعاءك واستجاب منك» وأصل (جیب) يجوب ) لأنه من اخواب [فنقلت حركة الواو 
إلى الجيم](') فانقلبَت لواو ياء 1 وانکسار فلا کا اقات ف «مقیم 


0 وامعید) وهو من قا یقوم وعاد بعود ؛ وكذلك جات اخله آجوت فنقلت خر 


الواو إلى الجيم وقلبت ألفا لسكونها وانفتاح ما قبلها. 

والمصدر «الإجابة) وأصله «إجوابة» نقلت حركة الواو إلى اجيم فانقلبت ألفا 
وبعدها الف «إفعالة) فاجتمعت ألفان 0 إحداهما ولزمت اطاء عوضا من 
الحذوف ی ذكرنا ذلك فی مضى . 

وكذلك أصل «اجبت «اجویت» نقلت حركة الواو إلى الجيم فانقلبت الف 
وبعدها الباء ساكنة فحذفت الألف لسكونها وسكون الباء بعد‌ها فقيل : ) آخیت» 
وكذلك أصل «مجاب) في المفعول «مجوت) على ذلك الشرح . 


قال سیبویه("): ١‏ تقل العرت : وما أجوبه) ف التعجت» ولكن قالوا: «ما 
اجود جوابه» وم يقولوا أيضاً : «زيد لٌ أجوت من عمرو) ولكن قالوا : (هو أجود منه 
ا وکذلك لا یقال: «أجوب به لغا يقال: «آجود بجوابه» و يقولوا في هذه 
الاشیاء قیاسا ولكن كما استغنوا «بترکت» عن «وَدَعْتٌ) وم آشبه ذلك . 


القوي | 

القوی : ذو القوة والاید. ویقال لن آطاق شیثاً وقدر علیه : «قد قوي علیه» ولن 
لم يقدر عليه «قد ضعف عنه»» فالله عز وجل قوي قادرٌ على الأشياء كلها لا يعجزه 
شيءٌ منها. ووزن القوي من الفعل «فعيل» بنزلة كريم وقدير في الوزن» وأصله 
«قويو» فقلبت الواو التى بعد الياء ياءّ وأدغمت الياء الأولى في الثانية فقيل : «فوی» 
وذلك أن من حكم الياء والواو إذا اجتمعتا وسبقت إحداهما بسكون أن تقلب الواو ياء 
غل گل حال فلا اجتمعت فی هذا الواو والیاء وسبقت الیاء بسکون وجب قلب الواو 
ياء وهو في القلب نظبر فوطم : «سَيدٌ) و«میّت» وأصله «سیود» و«میوت» فقلبت ک| 
ذكرت: للك 


)١(‏ ما بين المعقوفين زيادة لازمة قياساً على ما سيأق في کلامه بعد. وهو ما نصت علیه کتب الصرف 
كذلك . 
(۲)انظر سيبويه 76١/17‏ . 


۱۹ 





وقويٌ من القوة وعينه ولامه واوان» ولا يستعمل فعله على تصحيح الواوين فيه 
فيرد إلى «فعل» بکسر العين لتقلب الواو التي هي لام ياء فيقال «قويت أقوى» فتعتل 
۳ ونصح العين» وكذلك قال من الحوة «حویت تحوی» ویصح المصدر فيقال 
«القوة» و«الحوة)(١2‏ للسكون والادغام . 

ال الطاقة من قوي الحبل 00 ويقال في جمع قوس قوی و«قوی»۰ وقد 
فریء « شدید القوی6) والقوى. و 1 العرب 7 سب (بر لت قائية من قوما»(۲) 
إذا صلح الامر . 

قال أبو عمرو اجان" قال الداعي (*): «انقطع قوى من قاوية)2 في ذلك 
المعنى . قال أبو عمرو: وتفسيره : أن تنقطع القوَة من القوق وإنما يريد فوى الحبل . 

والقواءٌ بالمدٌٌ: الأرض الخالية التي لا شيء بها وكذلك القىٌّ. قال العجاج : 

وبلدة EEE‏ نطي قى تناصيها بلاد قی 0 

تناصیها: تواصلها. 0 

والأقواء في فى الشعر عند أكثر اد 3 بت وخفض بيت كا قال النابغة : 

آمن ال مَية رائح أو مغتدي عجلان ذا زاد وغير ا 


ثم قال : 





)١(‏ الحوة: سواد إلى الخضرة وقيل حمرة تضرب إلى السواد والحوة أيضاً : سمرة الشفة. 

(۲) سورة النجم 6/6۳. 

(۳) انظر مجمع الأمثال ۸/۱ والفائق ۳۱ وفیه «تبرأت قاثبة من قوب» والقاثبة: البيضة. 
الفرخت والقوب: الفرخ يعنى أن مک تخلو من الحجيج خلو القائبة . 

(4) في الأصل «قال ابن الداعي» ولا وجه ها وی فصل القال ۳۹۶ «إن المثل يقال في الدعاء». 
ولعل الصواب ما اثبتناه بناء على ذلك . 

(۵) جمم الأمثال ۹۸/۲ «انقضب» أي انقطم الفرخ من البيضة وانظر کذلك الستقصی ۰۳۹۷/۱ 
وفصل القال ۳۱۰. 
البیتان للعجاج في ديوانه ق 6۱/۲۵ اه ص ۰۳۱۷ وف اعراب القران للنحاس 1۲۱۱ 
واللسان (قوا) ۰۷۳/۲۰ والزاهر ۰1۰۲/۲ وغریب احدیث ۱۳۳/6 . 

نیاطها : ظهرها. نطی : بعید. 
(۷) البیت في دیوانه ۰۲۸ ورسالة الغفران ۰۲۱۳ واللسان (قوا) ۷۳/۰ 


۱5۰ 





رقم البوارخ أن رحلتنا غدا 
سنا خا الختقافت. لاد 


فخفض الأول ورفع الثاني ىا تری. وکا قال بشر: 

ال مر أن طول انذهر یس . وينسي مشل ما نسیت جذام 

رکانرا وت نوا تا تشم لل لد انشتم9 

وهو كثيرٌ في أشعار المتقدمين والفحولة . قال آبو عمرو(*): فحلان من الشعراء 
كانا يقويان في شعرهماء النابغة وبشر بن أبي ي خازم» فأما النابغة فدخل پثرب فغني له 
من شغره بما فيه أقواء ففطنَ له فلم يعد للأقواء بعد ذلك. وأما بشر ففطتّهُ لذلك 
آخوه(*) فلم یعد له . 


قالوا: واشتقاقٌ الأقواء من اختلاف قوّى الحبل وهو أن تختلف فتکون واحدة 


يجوز مثله في الزحاف نحو قوله : 
94 وار ولات هنا حنت وبدا الذي كانت وار 958 
ا رأت ماء ال له تفت ات والفرث يَعْضَرَ ٤‏ الا یاء ارت (0) 


)١(‏ في الأصل «غد» وهو خطأ. 

(۲) البیت في دیوانه ۰۲۹ ورواية الشطر الثاني «وبذاك تنعاب الغراب الأسود» وانظر اللسان (قوا) 
۰ والوشح ۰۱۱ والقواني للمبرد ۲۱ «الغراب». ومعاني القران ۳۹۳ والتنبیهات ۱۲۵ . 

(۳) البیتان في دیوانه ص ۰۲۰6 والشعر والشعراء ۰۲۷۰/۱ والفضلیات ۰۳۷۷ والزانة ۰۲۹۲/۲ 
والوشح . 

(4) هو عمار بن عبدالله بن الحصن بن الحارث وقيل إن اسمه زبان وهو أحد القراء السبعة 
الشهورین. آأخذ عنه البصریون والکوفیون توفي سنة ١٠٠ه.‏ انظر ترجمته في: الإصابة 
۱ وغاية النهاية ۰۲۸۸/۱ ومشاهیر علاء الأمصار ۰۱۵۳ وتهذیب اللغة ۰۸/۱ ونور 
القبس ۰۲۵ وبروکلمان ۱۲۹/۲ . 

وانظر نص قوله ی الخزانة ۰۲۰۲/۲ والشعر والشعراء ۲۷۰/۱ . 

(0) آخو بشر هو سوادة وقد قال له : «انك تقوی» فقال: وما الأقواء؟ فأنشده البیتین, انظر الخزانة 
۲ ودیوان النابغة الذبیانی ۳۰. 

(5) ينسب البيتان إلى شبيب بن جعيل التغلبي في الخزانة ۱۵۱/۲ و۱۵۸ و۰4۸۰ ودذکر العيني - 


۱۱ 


فعروض البيت الأول «مستفعلن» 1 من و وض البيت الثاني 
«مفعول» فنقصها ۳ وذلك غير جائز. لأن «مفعولن» لا تقع ف عروض الكامل 
ولو قال : لا رت ماء امه مشوویا 0 وزن الت 


بعض فواه ۶ e‏ ويا وسيب واو و 
امحید 


لجیدٌ : الکریم والجد: لکرمْ یقال : اشتقاقه من قول العرب: «أمجذت 
الذابة مان ادا أكثرته ها فکان المجيد ف الكرم ۰ المتناهي فيه . وحن 
نشرح الکرم ف موصعه من هذا الکتاب(! 
الودود 
فیه قولان(۲): آحدها: آنه «فعول» بمعنى «فاعل, » کقولك : «غفور» ٦٤/‏ ب 
بمعنی «غافر». وکا قالوا: «رجل صبور) بعنی «صایر» واشّكورً) بمعنى «شاكر) فیکون 
الودود في صفات الله تعالى عز وجل على هذا المذهب أنه ود عباده الضالين ويحبهم . 
والود والمودة وال ف المعنى سواء . فالله عر وجل ودود د لأوليائه والصالحين من عباده 
وهو حب هم . 
والقول الآخر أنه «فعول» معنی «مفعول » کا یقال : «رجل هیوب» أي (مهیت» 
فتقدیره : أنه ع وجل مودود آي یوده عباده وخبوبه وهما" وجهان جيدان . 
وقد تأتي الصّفة بالفعل لله عز وجل ولعبده فيقال: «العبد شكور لله» أي يشكر 
و ۲۳ 
الفعال 
الفعَال: اسم مبني لبالغة الفعل فهو يجري في ضروب من صفاته عز وجل نحو 





< ۰۱۸/۱ ان القائل شبيب بن جعيل وقد نسب بعضهم هذين البيتين إلى حجل بن نضلة 
الباهل» وبلا نسبة في الأشموني ۰۱4۰/۱ والمستقصي أ/257 وتأويل مشكل القرآن ,.١4‏ 
والغني ۰۵۹۲/۲ وشروح سقط الزند ۰۱۲۸۳/۳ والثني في شرح الروض الأنف 1۸/۲ . 

(۱) انظر ص ۳۰۲. 

() قارن ذلك با جاء ف الزينة ۱۱۶/۲ . 


۱۲ 





"جبار» وعلام» وخلاق» ورزاق. ووهاب. وتواب ومنان وما أشبه ذلك لأن وزن 
كل هذا «فعالٌ». وإنما يراد به المبالغة في الفعل فيجوز أن يوصف بالفعال من كل 
فعْل أصلَّهُ على ثلاثئة /78] أحرف عل ما آطبقت علیه الأمة وجاء في التنزیل نحو 
لإخلاق 204 لأنه نه من خلق ولؤعلام 94 لأنه من علم و« جبار 4 لأن أصله من 
الجبرية فهو ثلاث الأصل وإن لم ينطق منه بفعل غير مزيد فيه . 

ولا يجوز أن يوصف بما زاد على ثلاثة أحرف لأنه إذا بنى منه «فعال» سقط منه 
حرف فاختل » ألا ترى أنه لو قيل لك : كيف تبني من «دحرج» و«قرطس» و«سرهف» 
مثل «فعال» نحو «ضراب» و«قتال» وما أشبه ذلك؟ لكان الجواب في ذلك: أن هذا 
غير سائغ بناژه لانه رباعي و«فعال) تلاي الأصل وإنما ضوعفت عينه» فلو بني من 
الرباعي ثلاثى لوجب حذف حرف منه فكان يختل لأنه إما كمل معناه بكمال حروفه ألا 
ترى أنه لو تكلف بناء ذلك لقيل في مثل «فعال» من «دحرج) «دحار» أو «دحاج» فكان 
يبطل المعنى المقصود به لاختلال بنائه فهكذا مجرى هذا في كلام العرب. 

فأما في صفات الله عرّ وجل فإنه لا يجوز أن يبنى «فعال» من شيء من صفاته 
إلا ما جاء منه في التنزيل وأطلقته الأمة .وإن كان أصله ثلاثياء ألا ترى أنا لا نبني في 
صفاته عز وجل من قدیر «فعال» فنقو".: :قدار» /۱۵ب ولا من حیکم فنقول : 
«حکام» ولا من باسط فنقول : «بساط» و" من عفو فنقول: «عفاء» ولا من مقیت 
فنقول : «مقّات» لا أنه في العربية فاسدٌ في التقدیر بل هو صحیح في مقاییس 
العر بیة ولكنا لا نطلقٌ في صفاته عز وجل وأسمائه شيئا بقياس اللغة الا ما جاء ی 
التنزيل وأطلقته الأمة لا نتجاوز ذلك وإن كان صحيح القياس في العربية» وقد ذكرنا 
اغا اا ف فی 

قال بو عثمان الازنی(*) فی قول الناس : «رجل لآل)(: إذا كان يبيع اللؤلؤ 
لژن الللژ رباعي ولامه همزق وبناء الثلائي من الرباعي غبر جائز لاختلال العنی 
بسقوط حرف منه ألا ترى أن فوضم : «لال» باللام في آخره يدلك على أنه ليس من 


e إن ربك هو الخلاق‎ ۸٦/٠١ انظر سورة الحجر‎ )١( 

(5) انظر سورة المائدة ٠١9/6‏ #قالوا لا علم لنا إنك أنت عَلام الغيوب). 
(۳) انظر سورة ابراهیم ۱6/۱6 واستفتحوا وخاب كل جبار عنيد4 . 
)٤(‏ انظر الخصائص ١١/۲‏ . 

(ه) انظر المنصف ١/١۲١٠ء‏ والممتع .٠٤/١‏ 


\or 


اللۇلؤ لأن لام الفعل من اللۇلؤ شمرة ومن لآل لام . 
قال: وإنما يلحق الثلاثي بالرباعي والخماسي والرباعي بالخماسي لأن بناءه 
بحصل فيه كله ثم يزاد فيه فلا يختل معناه لذلك . 


0 ذا لني من وبصي أو خاسي فنا قص من أل الكمة ا لا يا 
معناها إلا به » وكذلك ل يجي ء ي شي ء من كلام العرب ثلاني مبني / ٦‏ 

قال أبو عثمان: وقال الخليل بن آحد): قول العرب «دلامص» في البراق 5 
هو «فعامل» والميم فيه زائدة» والدليل على ذلك قوهم «ودلااص» و«دليص» ف معناه . 

قال أبو عثمان : وهذا قول جيد بالغ ولو إن قائلا قال : ان «الذلامصض» هو 
بمعنى «الدلاص » و«الدليص » » ولیس من لفظه ک| آن «لال»(") منسوب ال اللؤلؤ 
ولیس سس لفظهء وکا أن «السبطر» ععیی «السط(۳) ولیس من لفظه وکا أن فوضم 
«رجل ثرثار» للكثير الكلام هو من معنى الثرة ة وليس من لفظها لقال قولاً قوياً. 


ویقال للشي ء البراق «دلاص» ور«دلیص» و«دلامص» فدلامص على مذهب 
اخلیل «فعامل» لا غیر» وفي مذهب أي عنمان جائز آن یکون «فعاملا) كا قال الخليل 
وجائز أن يكون «فعاللا) وتكون الميم فيه فيه أصلية فيكون بمعنى الدلااص وليس من 
لفظه قال أبو دؤاد الأيادي : 


'ولقد دَعرت بناتٍ عَم الزشقات شا بضابض 
بمجوف بلقا وأع لى لونه ورذ مصامص 
ككنانة الزعري ر نها من الذهب الدلامص 
ا ا ای ان شا 


" (١)انظر‏ رأي الخليل في اخصائص ۰۵۱/۸۲ والنصف ۱۵۲/۱. 

(۲) في الأصل «الآل» وهو خطأ من الناسخ . 

(۳) ی الاصل «السنبط» وهو تحریف. ‏ . 

(5) الأبيات في دیوانه ق ۱/۳۷- 4 ص ۰۳۲۲ والعاني الکبیر ۰۱/۱ والأول والثاني. والرابع في 
اللسان (مصص) ۳۰۰/۸ و۰۳۹۱ بتقدیم الرابع على الثاني والأول في مادة (بصص) 4 
و(رشق) ۰۱۰۹/۱۱ وف الخصص ۰۲۱۲/۱۳ والستقصی ۰۳۳۰/۱ واطمهرة (بصص) 
۱ والثاني في معاني الشعر للأشنانداني 4۰ والخيل لأبي عبيدة ص ١١4‏ وكذلك الرابع = 


١ 6 


بنات عم الرشقات: البق والمرشقات : الظباء فهن بت كانت عم 
الرشقات ۳ وحش مثلهن. هكذا فسره ابن قتيبة في کتاب «معانی ا لشعر»( ‏ 
وهذه الأبيات أول شي ء ذکره في کتابه و نلق أحداً يروي عن ابن قتيبة كتابه ي معاني 
الشعر ولا كتابه 5 عیون الششی). والبصابص : فد الأذناب وهي حرکتها کا 
قال رؤبة: 
بصبصن بالأذناب من لوح وبق 

مجوف بلقا“ : يعني فرساً بلغ بياض تحجيله إلى بطنه والورد: الأحمرء 
والصامص : اخالص. والذهب الدلامص: البراق لودته. وخلاصه. یشان : 
یطردهنْ. والاشق : الطویل . 


الكبير 

الكبير: العظيم الجليل. يقال: «فلان کر بی فلانٍ»: أي رئيسهم وعظيمهم 
ومنه قوله عز وجل : #أنا أطعنا سادتنا 2 وكبراءنا(")» أي عظاءنا ورؤساءنا. وكبرياء 
الله : عظمته وجلاله ومنه قیل : «کیرت کبیرا) و«عظمت عظی|» أي وصفته بالكبرياء 
والعظمة . ومنه قیل في قصة يوسف: فلا رأينه أكبرنه) "أي هان أمره فأعظمنه. 


وكبير في صفات الله عر وجل: من الصفات التي لم ينطق من لفظها بغیرها ول 








= في الخيل 4۲ والأول بلا نسبة في الأفعال لابن القطاع .٠١7/1١‏ وفي اللسان «نعامتين تتابعان» 
وكذلك في الخيل» وفي معاني الشعر «وسائر لونه»» وفي السمط «الرابم» ۱۹۹/١‏ «تتابعان أشق 
شأخص» . 

(۱) انظر العانی الکبر ۰۱/۱ وابن قتيبة هو عبدالله بن مسلم الدينوري المروزي ولد سنة ۲۱۳ 
ببغداد وقیل بالکوفة درس علوم اللغة العربية واحدیث دراسة واسعة» توفي سنة 71/5 . 

انظر : جمته في: نزهة الألباء ۲۷۲ والانساب ۰144۳ وبفية الوعاة ۱۳/۲. 

(۲) هکذا بالاصل ولعله یقصد «عیون الأخبار» . 

(۳) البیت في دیوانه ۰۱۰۸ وازانة ۰44/۱ وتفسیر آرجوزة أي نواس ۰۱۸۹ واللسان (بصص) 
۸ و(مصع) ۲۱8/۱۰ و(بقق) ۰۳۰4/۱۱ وفی تفسبر آرجوزة أبي نواس «عصصن» وی 
الدویان «يمصعن». 

(5) في الأصل «بلقاء» وهو تحريف . 

(6) في الأصل «ساداتنا» وهو خطأ. 

(7”) سورة الأحزاب 1۱۷/۳۳ . 

(۷) سورة يوسف ۳۱/۱۲. 


۱ ۵ ۵ 


تصرف نحو قریب» وجليل. وعظيم» وکبر 0 فأما كبير في كلام العرب فقد 
يتصرف على أوجه» يقال : «رجل //5 أ كبير» أي مسن «ورجل كبير» أي كبير الخلق 
والجسم. «ورجل كبينٌ آي عظیم القدر جلیل ولا مجور أنْ يضاف إلى الله غير الوجه 
الذي قدمنا ذكره. وهو على هذا التأويل الأخير وقد مضى شرحه. 


ويقال : «فلان أكبر من فلان» أي فوا منف ودفلان أكبر من فلان» أي 
اعظم قدرا منه. «وهذا الشي ء ء أكبر من هذا» أي هو أكبر منه في القدر طولاً أو 
عرضا وما أشبه ذلك . 

ومن الشيخوخة. الكبير كاين قول الاعشی : 

ما بکاء الکببر بلاطلال. وسال وما یبرد سوالی) 


والكبير: المتكبرء «ورجل دو کبر» أي ذو تکبر وعظمت وکبر الشيء : معظمه 
قال الله عز جل: لوالذي تولی کبره منهم#(۲۳. ثم قال قیس بن اخطیم*): 
تنام عن كبر شأنها نذا ات روت ا و 


والکیر - بالضم - : أكبر ولد الرجل يقال: «الولاء لتكبر»2»0. وقد يقال المكبر 
بعنی الكبر في السن» یقال: «علاه الکبر»(. ويقال: «الله أكبر». وتأويله الله أكبر 
من کل شيء آي اعظم وأجل. فعرف موقعه فاضمر لذلك. وقيل : تأويله الله أكبر 
أي الله كب كا قيل: أوجل“ أي وجل . قال الشاعر: 


(۱) في الاصل «ومن الشيخوخية والکبیر قول» وهو تحريف . 

(؟) البيت في دیوانه ق ۱/۱ ص ۳ وفیه «فهل ترد». 

(۳) سورة النور ۰۱۱/۲6 وقال آبو عبيدة ی الجاز ۳/۲ «أي تحمل معظمه». 

(5) هو فيس ١‏ بن الخطيم الأوسي , أدرك الرسول «ص» ومات قبل اطجرة. 

انظر ترجته في: معجم الشعراء ۰۳۲۱ وبروکلمان ۰۱۱4/۱ 

() البیت ی دیوانه ۰۳۹ وهو له في دیوانه احطيئة ۰۱8٩‏ والزينة ۸۵/۲ واللسان (کس) ۰81۳/7 
و(غرف) ۰۱۷۰/۱۱ ومعاهد التتصیص ۰۱۸۹/۱ ودب الکاتب ۰۲۲/۳ واصلاح النطق ۳۳ 
والأصمعیات ۰۱۹۷ والأغای ۰۲۲/۳ والاقتضاب ۳۹۹. 

(0) انظر اللسان «کبر) ۰48۳/۲ والنهاية ی غریب احدیث ۲۲۷/۵ . 

(۷) انظر سیویه ۰۲۷/۲ والتکملة ۲۹۵. 

(۸) في الأصل «لأوجل». 


١ كه‎ 


لعمرك ما آدري وان لاوجل عل آینا تصدو الم اون( 

ويقال في جمع كبير: کبراء ک| قیل : عظیم وعظیاء. وکریم وکرماء وق قیل : کبار 
کا قیل صغیر / ٩۷‏ اوعدا وكريم وكرام . ویقال: کبیر وکبار وکبّار بالتخفیف 
والتشديد کبا قیل: طویل وطوال وطوال. قال الله عز وجل: «ومكروا مکرا 
كباراً بي" , ويقال: «كبر الرجل»0© أي عظم في جسمه فهو كبين عظيم ظا ومع 
وكبر الرجل: إذا أسن يكبر كبر ومكبراً. وكبرت الله عز وجل : أي وصفته بالكبرياء 
والعظمت. کا قیل : «کبرت کبیرا» ووعظمت عظی» . أي وصفته بذلك. 

ومن ذلك قوضم : «ما أكبر الله») و«ما أعظم الله) في معنى التعجب تأويله عند 
البصريين على ما ذكره المبرد““ شيء كبر الله وعظمه أي وصفه بالكبرياء والعظمة. 
قال: والأفعال تتصل بالله عز وجل خلاف اتصاها بالآدميين ى) تقول: «الله عام) وزيد 
عام» و«علم الّه» و«علم زید». فالله عالم بنفسه وزيد عالم بعد بعد آن کان جاهلا وعلم. 
بالااستدلال وتعلم . وجاز أن يجهل بعد علمی وکل ذلك منفي عن الله عز وجل› 
وكذلك اخلم من الادمیین رقة وضعف وهو من الله عز وجل إفضال وإنعام على 
عباده. وكذلك إذا قيل: «ما أحسن دا في التعجب فتأويله «(شيء حسن ذا 
وإذا قيل: «ما أعظم الله» فتأويله (اشيء وصف الله بالعظمة» «وما أكبر الله» شي ء 
وصف الله بالكبرياء» وهو العبد الذي یصفه بذلك فهو سواء(*) ختلف فی احقيقة. 


هذا قول البرد وحکایته عن جمیم البصریین. وعندي آن القول وإن كان كأ قال 
فان المتعجب منه وإن كان في اللفظ نصب المفعول فهو في الحقيقة 7 فاعل ألا 





(۱) البیت لمعن بن آوس نی دیوانه ق ۱/۲۰ ص ۳۹۰ والزينة ۳۹/۲ وابدال أبي الطيب ٦4‏ ودرة 
الغواص ۰۱۲۹ والاقتضاب ۰1۳ والاصابة ۰4۷۵/۳ وصدره فی اللسان (ک) ۰4۱/7 وبلا 
نسبة في القتضب ۳ والقرطبي ۰۲۳۸/۱ وآدب الکاتب 4۵۲ وماز القرآن ۰۱۲۱/۲ 
والخزانة ۰1۷۵/۳ والامالي الشجرية ۰۳۲۸/۱ واعراب القران الاين ۸ وعجزه في 
الأشموني 111/۳ 

(۲) سورة نوح ۰۲۲/۷۱ وقال بو عبيدة في الجاز ۲۷۱/۲ «مجازها کبیر والعرب قد تحول لفظ كبر 
ی فعال مففة ویثقلون لیکون آشد. فالکبار آشد من الکبار» . 

(۳) في الاصل «رجل». 

(4) انظر القتضب /۰۱۷۰۱ وقد نقل الزجاجي رأي البرد بتصرف. 

(۵) لعل صوابه «فهو سواء في اللفظ تلف ف اش وا 


۱۷ 


تری أن معنى قولنا «ما أحسن ند «زیذ حسن خد وكذلك «ما أعلم محمداً) 
5 محمد عالم جداً». وكذلك و التعجب هکذا مجراه فی القیقة۱). ولذلك 

جمم النحویون البصریون والکوفیون آنه لا یتعجب إلا من الفاعل ولا یتعجب ۲ 
0 و يأت ذلك في شيء من كلام العرب إلا في ثلاثة أحرف» في قولهم: «١‏ 
آزکمه» «وما أجنه) . «وأحه) من الزكام» ور والخمى لا كان لا يستعمل فعله 
الا بلفظ ما ۱ یسم فاعله فقيل : «زکم»» «وجنْ»» «(وحم»» ول یذکر معه الفاعل صار 
کانه فاعل لفظاً فوقم به التعجب: فإذا كان التعجب منه فاعلا في اقيقة فجائز آن 
يقال «ما آکبر اللّه» «وما اعظم الله ) والمعنى : ( الله كبير: جداً) دوعظیم جدا» . ویکون 
التقدير في العربية على ما ذکره البرد لفظا 

والكوفيون يدفعون هذا المذهب في التعجب على البصريين وتابعهم على ذلك 
الأصمعي لضعفه كان في النحوء وأدخلوا على البصريين «ما أعظم الله» «وما أكبر 
الله»(۲) وشرحه عل ما ذكرت لك . ۱ 


۳ 


ويقال: «أكبرت الشيء»: وجدته کا رواستکبرت الشيء» : استعظمته 
#واستكبر الإنسان استكباراً»: أي تعظمَ. وكا قال: «واستكبروا سب 

والكبير من كل شيء: ضد الصغير» وكذلك الأضغر: د الأكبر وتقو 
رورت فلا الجد /۸٩ب‏ عن آبائه کابراً عن كابر: أي كبيراً عن 0 
«وسادوه كابراً عن كابر» کذلك . ویقال: «زید آکبر من عمرو» «والزیدان آکبر من 
عمرو» «والزیدون آکبر من عمرو» وكذلك يقال في المؤنث بهذا اللفظ : «هند أكبر من 
زینب». «وافندان آکبر من الزینبین». «وافندات آکبر من الزینبات» یکون بلفظ 
واحد للواحد والاثنين والجمع والمؤنث والذکر عی حال واحدق وكذلك جميع باب 
«أفْعَل» للتفضيل نحو قولكٌ: «أفضل» «وأكرم» «وأشرف»., وما أشبه ذلك . 
00 قال الاخفش: نما کان موحداً لانه هعنی البعض. فکیا لا یثنی البعض ولا 
يجمع في قولك : «زید ا القوم». «والزیدان بعضص القوم». «والزیدون بعض ‏ 
القوم ) كذلك فعل بما كان في ا 


(۱) انظر: باب التعجب في الجمل ١٠١۸ - ١١۲‏ . 
(؟) انظر الانصاف .85/١‏ 
(6) سورة نوح ./1١‏ 


وقال المازني: إنما لم يؤنث ولم يثن ولم يجمع لأنه بمعنى المصدر. فقولك: «زيد 
أكرم من عمرو» معناه كرمةٌ يزيدُ على کرم عمری وکذلك «حمدٌ أفضل من زیده 
معناه فضله يزيد على فضله فود كا يوحدٌ الصدر. 

قال الفراء: إنما لم يثْنّ ولم يجمع لأنه أضيف إلى شيء جمع الفاضل والمفضول» 
واستغني بذلك عن تثنیته وجعه کا فعل ذلك بالفعل لمتقدّم استغناءاً بثتنية الفاعل 
وجمعه بعده. فلا يستعمل هذا الباب إلا هكذا بزيادة من / أ أو مضافا کقولك : 
«زيد أفضل اخوتك» «وأکرم بنيك». أو معرفاً بالألف واللام كقولك: «زيدٌ الأفضل 
والاکرم» «ووأخوك الأكبر». «وزید الأصغر» فلو قيل: «زيد أصغر أو أكبر آو آکرم» م 

فاما قولهم: «الله ای ففیه وجهان وقد شرحناها نی أوّل هذا الباب . 


ویقال : ي مؤنث «الأكبر» «والأصغر» الصغری» «والکبری». «والأطول» 
«الطولى» وكذلك سائر الباب يطرد على هذا ولا ينكسر. 

وللعرب ألفاظ تستعملها في الكبير والصغير في الس وألفاظ تستعملها في الكبر 
والتعظيم نذكر بعضها في هذا الفصل إن شاء الله. فمما يقال في الصّغر والكبر قال 
الاصمعي () : يقال20 للموا د حين يقع من بطن أمه : ولیدع وقال : من أسماء 
الصغير: الطفل ولا أدري ما وقته ویقال له «شَدَخْ) ما دام رطا ناذا فطم فهو 
فظیم» فإذا انفتح وارتفع فهو «حفره فإذا ارتفع عن ذلك فهو جحوش». قال 
المعترض امذی<۳): 


تعلضا خلدا وابني خراق واخر جحوشا فوق الفطيم )٩‏ 





(۱) انظر خلق الانسان للاصمعي ۱۰۰ - ۰۱۲۲ والخصص باب «آأسنان الأولاد» ص ۳۰- 4 
وقارنه بالغریب الصنف ص 454 - 45 . 
(۲) في الأصل «ویقال». 
(۳) العترض بن حبواء الظفري من شعراء هذيل. 
انظر ترجمته ونبذ من آشعاره في: شرح آشعار اطذلیین ۰1۷۸/۲ 
. (4) البيت له في الاشتقاق للأصمعي ۶6 وخلق الانسان للاصمعي ۰۱۰۰ وخلق الانسان لثابت 
وأساس البلاغة (جحش) ۰۸۳ وفقه اللغة للثعالبي ۰٩۰‏ وبلا نسبة في اللسان (جحش) 


۸ والخصص ۰۳۳/۱ 
۱۹ 


فإذا ارتفع عن ذلك وخدم وقوي فهو «حزور» قال النابغة : 

وإذا تَزعتَ نَزعتَ من مستحصف . نزع الحزور بالرشاءٍ المخصد”') 

فإذا ارتفع عن ذلك ولم يبلغ الحلم فهو «يافع» «ويفعة» يقال: «غلام يافع». 
«وغلام یفْعَة) ‏ «وغلمان یفعة»(۳ /۱۹ ب یکون للواحد وا جمع سوای «وغلمان 
أيفا ع) انا ويقال: أيفع الغلام يوفع إيفاعاً. قال الشاعر: 


كوول ومرد من بني عم مالك وأيفاع صدق لو تمليتهم رضا() 


فإذا احتلم فهو «حالم». وادا خرج وجهه فهو «طار» «وطرير) وهو «أمرد» ما م 
یتصل وجهه: فاذا التف وجهه وم يكن في الشعر مزيد نهو اجبمع؟ وهو «شاب» من 
الحلم إلى أن يكتهل , فادا تم فهو «کهل» فإذا تمت شدته فهو وصمل». فإذا رأى 
البياض فهو رأشمط» «وأشيب» فاذا ظهر به الشيب فاستبانت فیه السن فهو «شیخ» 
فإذا ارتفع عن ذلك فهو «مُسن» «وكبير». فإذا ارتفع عن ذلك فهو «قحم»(*) 
و«مسلهم». فإذا أخلق فهو «انقحل» أي «أقحل» وامرأة انقحلة أي «قحلة. «ورجل 
شا «وامرأة نبشلة) «وقد بشلت المرأة»: إذا أسنت وفيها بقية وم يذهب جل 
شبامها . فاذا قارب الخطو وضعف فهو «دلف». فاذا ضمر وانحنی فهو «عشبه» 
«وعشمةى فإذا بلغ اقصی دلك فهو «هرم»» وإذا أكثر الکلام فهو «مهتر)( 6 فإذا 
ذهب عقله کر ذ فهو «حرف». یقال: خرف خرف خرف «واهم, : الكبير من الناس 
والدّاب. «وامرأة همة». «وناقة همّة». وفي هذا ألفاظ كثيرة غير هذاء وكذلك في 
النساء في ذكر شباببنٌ وكبرهنّ لا يلي ذكرها بهذا الموضع لأنه يخرج عن مقصدنا 
فلذلك تر کناها("؟. 


)١(‏ البيت في دیوانه 4۰ وفيه «عن). 
مستحصف : ضیق . والمحصد: الشديد الفتل. 
(۲) وهو جمع على غير قياس انظر الغريب المصنف 45 . 
(۳) البيت لتمم بن نويرة ی دیوانه ۰۸۳ وخلق الإنسان للأصمعي ١0٦٠ء‏ وابدال أبي الطيب 
۰ ۲ وبلا نسبة في أساس البلاغة (یفع) ۷۱۳ . 
)٤(‏ في خلق الإنسان للأصمعي ١١٠١ء‏ «فهو قحم وقحر. .» 
(ه) في خلق الإنسان ١5١‏ «مهترم» والذي في المعاجم «مهتر» كرواية الزجاجي انظر مثلاً الجمهرة 
رت ر ه) ۱6۵/۲ وآأساس البلاغة 1۹6 . 
(۲) انظر الغریب الصنف 64 - 288 وفقه اللغة للثعاليي ٩۰‏ - ۹۲. 


۱-۰ 


و ال ٤‏ ا ا يقال رجل ۳۳۹ / iv‏ وخنژوانة». 
دوشمخرّةه دوزهوه «وجخت» ا «وفجس» ای ودغ «وفخزی 
«وجفخ»» «وعرضية». «وعنجهية» «وعيذَهيّة) «وخنزوانية»» (وخنزوة»» «ونحوه)» 
«وجبروة)» «وجبریة «وجبروت)» اشر ان «وبأو»(۲) وقال ابن السکیت(۳): 
یقال: «فیه بأو». ولا أعرف البأواء وقد حكاها الفقهاء: «في طلحة بأواء)(؟» هذا 
بالد. وهذا كله من التيه والکبر . 


ويقال: «زهي ٠‏ الرجل» فهو مزهی ورجل ومزدهى من اکير 
والمصن : الشامخ بأنفه» والمصن ي غير هذا: المنتن . وقال أبو عمرو: يقال : «(أصنت 
الناقة» : إذا عضت فصارت رجل الولد 2 صلاها. 


وتقول: «جاء فلان خرنشا وخرنطیا) : أي متكبراً : قال أبو زيد: يقال «في 
فلان عرضية» إذا كان يركب رأسه من النخوة. ويقال: اطرغم اطرغماماً: إذا تکبق 
ويقال: «فاش فلان يفيش»: إذا افتخرى والفياش : الا ونال «رجل أصيد) 
«وقوم صيد» إذا كان متكبراً شاخ بأنفه» وأصله من الصيد الا وهو داء يأخذ 
الإبل في رؤوسها فيلوي22 أحدها رأسه. قال أبو عمرو: البلخ : الختال. يقال بلخ 
بلخا. قال الأصمعي : الأبلخ: التائه. قال آبو عمرو: والتدكل : ارتفاع الرجل في 
نفسه. يقال: «قد تدكلت بعدي» وأنشد 


تدکلت بعدي وأ فتها اا ط " ونحن نعدو في الخبار ورن 


الطبن : اللعب والواحدة طبنت وافرن: الاأرض الغلیظة() وهی من الحرل 


(۱) انظر تجذیب الاألفاظ ۰۱۵۱-۱۵۱ ونوادر ی مسحل. ۰۹۱/۱ 

(5) في نوادر أبي مسحل 41/١‏ «وبأواء على وزن فعلاء» . 

(۳) انظر تبذیب الألفاظ ۱۵۲ ونوادر آي مسحل ۹۱/۱. 

(8) انظر تبذیب الالفاظ ۱6۲ واللسان (بای) ۰۱۸/۱ «البواء: العظمة». 

(۵) انظر تهذیب الألفاظ ۰۱6۳ ومتخير الالفاظ ۱۲۵. 

(1) فی الاصل «فیلق» وصوابه مُن تهذیب الاألفاظ ۱۵۳ . 

(۷) البیت لأبي حيية الشيباني ی اللسان (دکل) ۲۰۱۲/۱۳ و(جرن) ۲۳۸/۱ و(طبن) ۱۳۳/۱۷ 
وبلا نسبة في التاج (دکل) ۳۲۳/۷ و(جرن) ۱۰۱/۹ و(طبن) ۰۲۲۷/۹ والخصص ۰۱۹۸/۱۲ 
وتبذیب الألفاظ ۱۵۵ . 

(۸) في الأصل «الغليظ» وهو تحريف. 


۱٦۱ 


ويقال: «رجل تال وخال وذو خیلاء وذو خال» بعنی واحد» ويقال: «أكمخ الرجل 
بانفه (کماخا وأقمخ اقماخا وزمخ بأنفه) : ادا تکبر» ويقال «فخر الرجل» وف 
وجفخ(۱» واطرخمٌ اطرخام واطلّخمٌ اطلخماماه: ذا شمخ بانف «ورجل 
متفجس » ادا کان متکبرا. وهذا باب يطول جدا وي هذا منه كفاية . 


التعال 
ک| یقال تعاطی زید کذا وکذا فهو متعاط وتقاضی فهو متقاض. وما أشبه ذلك. 
قال المراء : «يقال : تعالى الله » والله المتعا لي ولا یستعمل الصدر من تعال لأن 
العرب تتکلم به) . 
وقال غيره: لو استعمل لكان يجبء في. القياس أن يقال: تعالى يتعالى تعاليا 
ولكن لم يستعملٌ ذلك. وكذلك يقال: تعالى الله وتباركَ الله أحسن الخالقين. 


وتبارك : تفاعل من البركة ى) أن تعالى: تفاعل من العلو ثم قيل الله المتعالي؛ 
ول يستعمل اسم الفاعل من تبارك الله. فلم يقل هو متبارك لم يسمع ذلك. وإنما 
ينتهى فى صفاته إلى حيث أطلقته الأمة أو جاء في التنزيل 7١/‏ !أ فإن جاء مثل هذا 
ادن صلى الله عليه وسلم. وأطلقته الأمة كان سائغا في العربية. ويقال في غير 
هذا إذا أراد رجل أن يقبل إليه اخر یقال: [تعال])یا زید. وللاثنين تعالياء 
وللجماعة تعالوا بفتح اللام في جميع ذلك. قال عز وجل: «قل تعالوا أتل ما حرم 
ربکم علیکم۳6. 0 

فأما ی الواحد ی قولك : «تعال» فقد سقطت منه ألف منقلبة من واو سقطت 
للامر فبقی ما قبلها مفتوحاً عل حاله. وف الأثنين في قولك : «تعالیا» انقلبت الالف 
النقلبة من الواو یاه لجيء آلف التنية فلم بیکن اجتماعهیا لسکونیا. ولا تحريك 
إحداهما لان الالف لا يكن تحریکها لانها لو تحرکت لصارت همزة وخرجت من جنسها 
ولينها . 


. 1۸۸ انظر تبذيب الألفاظ‎ )١١( 
. زيادة اقتضاها السیاق وهي ساقطة من الأصل‎ )۲( 
. 5 سوره الأنعام‎ )۳( 


۱ 


وإنما قلنا: قد سقطت من آخر قولك «تعال يا فلان» في الأمر ألف منقلبة من 
واو لانه من العلو والارتفاع, وأصله فا یذکر أهل اللغة: ان رجلا کان فی أعل جبل 
U‏ و ل ا أعل وارتفع ال هذا 


وقولك للجماعة: «تعالوا يا رجال» كان أصله «تعاليوا» تنقلب الیاء ألفا 
لتحركها وانفتاح اللام قبلها ثم تحذف لسكونها وسكون /۷۱ ب واو اجمع بعدها 
فيبقى ما قبلها مفتوحا على حاله. ولا يجوز ضمه 
وتقول للمرأة: «تعالي يا مر أ باشات الیاء وهذه ياء التأنيث التي تكون في مثل 
قولك : «أقبلي يا هند» واضربي»» وما أشبه ذلك وقد سقطت لام الفعل. 


تقول للمرأتین کا تقول اللرجلين «تعاليا» وللجمع ديا نساءٌ تعالین» کیا قال عز 
وجل : E‏ أمتعكنّ وأسرّحكنّ سراحاً جميلاًه7©. فهذه الياء التى في قولك 
«تعالين» ليست بياء التأنيث التي كانت في «تعالي» للواحدة لأن تلك لا تثبت مع النون 
التي هي إضمار جميع المؤنث في قولاك : «تعالين» وإغما هذه الياء لام الفعل وكانت واوا 
كا ذكرت لك في الأصل» ولكن الوا لا تصح زابعة فما فوق ذلك ولکن تقلب ياء كا 
قيل: تغازّيناء وتغازّياء وتغازَينَ. وتماطينء وما آشبه ذلك. وکا قیل: مَغزیان 
وملهیان. وكل ذلك من الواو فقلبت ياء کا ترى» كذلك قلبت في «تعالین». 
وشبيه بهذا في الأمر قولك للرجل إذا أردت أن يناولك شيئاً: «هات يا رجل» 
وللأثنين «هاتیا» وللجماعة «هاتوا یا رجال» فأما قول العامة «هاتم» فخطاً لیس من 
كلام العرب. قال الله عر وجل : قل هاتوا پرمانکم ان کنتم صادقین۴(4) وقال 
لفن الكميت": 


.78/7+ سورة الأحزاب‎ )١( 

(۲) سورة البقرة ۰۱۱۱/۲ وکذلك سورة النمل ۱۶/۲۷ . 

(۳) هو كثير بن عبد الرحمن بن أبي جمعة: من خزاعة. کان یکره عرب انوب ويهاجي شعراء 
الیمن ویجب بني فاطمة ویتشیم هم انظر ترجمته في: الأغاني 1۱/۱۷- ۰40 والوشح ۱۳ 
والتلف ۰۱۷۰ ومعجم الرزباني ۰۲۵۰ والخزانة ۳۸۱/۲. 

. البيت له ف ان ۱۷ 0 وشرح افاشمیات ۰*۸ و نعثر عليه ي دیوانه‎ (١ 


۱۳ 


وتقول للمرأة: «هاتي يا هنذ» وللمرأتين «هاتیا». وللجماعة «هاتین» وقياسه في 
الحذف قياس ما تقدم دکره . 
المنان 
فال من قولك : «مننت على فلان»: إذا اصطنعت عنده صنيعة وأحسنت إليهء 
فالله عز وجل منان على عباده بإحسانه. وإنعامه» ورزقه إياهم» و«فلان 7 على 
فلان»: إذا كان يعطيه ويحسنٌ إليه. وقالوا في قوله عز وجل: «ولا تنن تستکتر 6) 
أي لا تعط في الدنيا شيئاً لتأخذ أكثر منه ولكن عطيّتك لوجه الله وابتغاء ما عنده 
وقوله عز وجل: طهذا عطاؤنا فامنن94© أي اعط «أو امسك» كذلك قيل في 
التفسیر. وقال الفراء۳): آراد هذا عطاؤنا فمنَّ به في العطية» أراد أنه إذا اعطاه فهو 
من منه فسمي(*) العطية هناء وله موضع آخر في صفات الا [نسان]) تقع في الذم. 
يقال: «فلان منان»: أي ين بما يعطيه ويعتد به. ومنه قوضم: امن یکدر 
الصنیعةم() ‏ 


حدئنا أبو عبد الله إبراهيم بن محمد بن عرفة الأزدي نفطويه قال: حدثني محمد 


ابن موسى الساوي”© قال: حدثني وهب بن جرير بن حازم( قال حدثني شعبة””) 


(۱) سورة الدثر ۱/۷ . 

(۲) سورة ص ۳۹/۳۸ . 

(۳) انظر معاني القرآن ۰4۰۵/۲ وفیه یقول الفراء: «فمنْ به: أي اعط أو أمسك ذاك اليك. وفی 
قراءة عبدالّه «هذا فأمنن آو آمسك عطاوّنا بغیر حساب «مقدم ومؤخر». 

)٤(‏ في الأصل «فسم». 

(ه) ما بين المعقوفين ساقط من الأصل . 

(") انظر جمع الأمثال ۰۲۸۷/۲ والستقصی ۰۳۵۰/۱ واللسان (منن) .۳٠٦۹/۱۷‏ يضرب لمن 
يبتديء بالاحسان ثم یعود علیه بالا فساد . 

(۷) لعله أبو الطيب محمد بن موسى الساوي. منسوب إلى بلدة ساوة. أخذ العلم عن أبي إسحاق 
المروزي . وانتهت إليه رئاسة العلم ببغداد. ثم هاجر إلى مصر في آخر عهده. ومات بها. انظر: 
طبقات الشافعية للحسيني ه 

(8) وهب بن جرير بن حازم أبو العباس الأزدي. روى عن أبيه جرير بن حازم کیا روی عن شعبة 
كان ثقة. توفي سنة ۲۰۹ هه في المحرم على ستة أميال من البصرة منصرفه من الحج. انظر ترجمته 
في : طبقات القراء ۰۳۰۰/۲ وطبقات ابن سعد ۰۲۹۸/۷ وکتاب المع بين رجال الصحیحین 
. 

)٩(‏ هو شعبة بن احجاج بن ورد. مولى بني عتيك كنيته أبو بسطام كان مولده سنة ثلاث وثمانين» ع- 


۱٦٤ 


عن علي بن مدرك(۱) قال: سمعت أبا زرعة(۲) نحدث عن عه عن أبي در 
الغفاري(*» رحمه الله قال: قال رسول الله صلى الله عليه وسلم : «ثلاثة لا ينظر الله 
إليهم يوم القيامة». قلت: من هم یا رسول الّ؟ /۷۲ ب خابوا وخسروا. قال: 
«السبل زاره والنای والختال فأما المسبل إزاره فإن أهل الجاهلية كانوا يسحبون 
إزرهم إذا مشوا كبراً أو يجرونها فكان يفعل ذلك منهم التکبر والتجبر فیکون ذلك 
علامة لکبره ونجبره9») . تال زهير: 

وقد ۳ على 1 نشاوی كرام واجدين لما نشكا 

فت راح وراووق ومسك تل به جلودهم وماء 

نیع وان البرود وقد قشت حميا الکأس فیهم والغنام(") 


وقال طرفة : 


أسد غيل ااا ف ف انون ر 
ثم راحوا عَبَقّ المسك بهم يلحفون الأرض هداب الأزر 


= وکان من عنی بعلم السنن وسعى في طلبها وواظب على درسها وكان يسكن البصرة زمانا وواسط 
حينا. مات سنة ٠"اه.‏ 
انظر ترجمته في: المعارف ۰6۰۱ وحيلة الأولیاء ۰۱44/۷ وطبقات ابن سعد ۰۲۸۰/۷ 
وتذکرة احفاظ ۰۱۹۳ ومشاهیر علاء الأمصار ۰۱۷۷ وتاریخ التراث ۲۱/۱ . 


(١»على‏ بن مدرك النخعي من جلة الکوفیین مات سنة ۱۲۰ه. وکان من التابعين في الکوفة. انظر ‏ 


ترهمته فی: مشاهیر علاء الأمصار ۱۰۳ . 

(۲) هو عمروبن جریر البجلي وقد رأی الامام علياً وكان انقطاعه إلى أبي هريرة» انظر ترجته نی: الکنی 
والأساء ۰۱۸۲/۱ 

(۳) خرشة بن الحر الفزاري» كان تي في حجر عمر بن الخطاب» روى عن عمر وأبي ذر الغفاري . 
مات سنة ۷6ه. انظر ترجته فی: مشاهیر علاء الأمصار ۱۰ والاستیعاب ٠٦۹/۱‏ . 

)٤(‏ هو جندب بن جنادة بن سفيان» وقيل إن اسم أبيه یزید ویفال ایضا سکن وکان من هاجر ال 
النبي (ص) من بني غفار واختفی في آستار الکعبة آیاما كثيرة لا يخرج منها إلا الحاجة الإنسان. 
مات بالربذة ی خلافة عثمان سنة ۳۲ه-. انظر ترجمته في : مشاهیر علاء الأمصار!۱. والعارف 
۲ وحلية الأولیاء ۱۵۰ . 

(۵) انظر النهاية نی غريب الحديث ۳۳۹/۲ و755/5. 

(5) الأبيات في ديوانه ۷۲- ۷۳ وفیه «شرب). 

(۷) البیتان لطرفة في دیوانه ۰64 والعقد الثمین ۰1۲ والعقد الفرید ۰۳۶۱/۵ والسمط ۱۰/۱ 
و۰۳۰۹ والبلاغة للمبرد ۰4٩‏ والأول في العيني ۰۲۰۸/۳ وازانة ۰۳۰۲/۲ والوشح ۵۲. 
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وقال اخر: 
ایام اف سشززي عفر اللا وانض کل مرج ریّان 

وان : الذي ين على الله بعلمه, والختال مختال في مشیه کبرا» وینشد: 
يمشي إلى أسل الرماح وقد يرى ‏ سبب النيءة مشية المختال ° 

الخلاق والخالق 

ال اسم الفاعلٍ من ۳ بلق وهو خالقٌ, والخلاق: فعال للمبالغق 
واخلق : الفعل. وافعال الله عر وجل مقدرة على مقدار ما قدُرها علیه. وأصله من 
قول العرب /7 أ «خلقّ فلان الأديم» : اذا قذره للقطع للاصلاح. وفي كلام بعضٍ 


الفصحاء : ولا الق الا فربت» ولا آعد الا وفیت(۳» يقول : لا آقدر الا قطن 
يقال : «فریت الأديم»: إذا قطعته لالاصلاح › وأفريته: إذا قطعته للافساد. 


قال زهير: 


= والثاني نف اللسان (عبق) ۱۰8/۱۲ (وحف) ۰۲۳۵/۱۱ والخصص ۰۲۰/۱۱ وصدر الثاني 
بلا نسبة في الأشموني ۱۰/۳ . ورواية الدیوان «فاٍذا ما شربوها وانتشوا» وکذلك هي رواية العيني 
والسمط . الامون : الوثقة الخلق التي یژمن عثارها. الطمر: الفرس الطویل الشرف. یلحفون 
الأرض : يجرون أزرهم على الأرض من الخيلاء ويغطونها بها. 

۰۱۹6/۱ البيت بلا نسبة في تهذيب اللغة (رجل) ۳/۱۱ واللسان (غضض) ۰1۲/۹ والسمط‎ )١( 
وفي اللسان والمخصص «اسحب».‎ .٠١5/54و‎ 7٠١4/١١ والمخصص‎ 

وأشار الميمني إلى أنه لأبي العميثل عبدالله خليد الأعراي صاحب عبد الله بن طاهر. 

() لم نعثر على هذا البيت فيا وقع بين أيدينا من المصادر. 

)۳( انظر اللسان (فرا) ۱۱/۱۹ وفیه «فری الشي ء ء يفريه فرياً وفراه» كلاهما شقه وأفسدهء وأفراه: 
أصلحه وقیل : آمر باصلاحه كأنه رفع عنه ما لحقه من افة الفری وخلله . . . . . والمتقنون من أهل 

للغة یقولون: فری للافساد وآفری للاصلاح». 
وق (خلق) ۲۱ سب القول للحجاج وفیه «ما خلقت» وولا وعدت». 

(5) البيت في ديوانه ۰۹6 وشرح الماسة للمرزوقي 6 والزينة ۰۵۲/۲ واعراب القران 
للنحاس ۲۷۲ ۰ وأضداد آپن السکیت ۰۲۰۵ والحمهرة (خ ق ل) ۰۲8۰/۲ ومقاییس اللغة 
۲ والزاهر ۰0۹/۱ والأغاني ۳۰6/۱۰ والعقد اللمین ۰۸۲ واللسان (خلق) 
۱ واعراب لائین سورة 4۵ وأضداد ابن الأنباري ۰۱65۹ والخصص ۰۱۱۱/4 = 


۱۹۹ 


أي انت تقطمٌ ما قدَّرتَهُ على ما أردْتٌ [ 
لا يقطع على ما قدَّرَ فيفسد. وهذا.أمثل. 
والخلق : تقديرك الأديم لا أردتة . وتقول العرب : ا خالق : أي کف 
والخالقات : الصانعات كذلك حكاه الخليل بن أجل( ول الخلرن تقر 
العرت : ما ف اخلق أشجع من فلان ولا آفرس من فلان پریدون ما ف 1 
مثلف والخلق : الفعل . 
وَالخُلّقُ : الكذبُ ومنه قوله عر وجلّ : ظإِنْ هذا الا خلْْ الاولین4). وقال في 
قوله عز وجل : وتخلقون انکا۳۱4 أي تقدّرونه وتخترعونه لتكذبوا به النبي صل الله 
عليه وسلم . والخلق والخليقة واحد. وجمع الخليقة: الخلائق يراد بذلك الخلوقون 
والخلق: الطبيعة.» وكذلك الخليقةء يقال: «تخلق بخلق حسن». «وخالق الناس 
بخلق حسن») وينشد : 
خالق الناس بخلق حسن لا تكن كلباً على الناس یهر*) 
ویقال : «فلان خلیق بذلك الامری (وما أحلقه له 1 ۷ «وأخلق به ۸ ب آن 
د 9 و خليقة 0 ی 2 حسن . ينعت 
یقال: اا لمرأة خلاقة 3۹ إذا تم کا وحسن E‏ من كل : شيء: ما 
اعتدل کقول روبه : 





ا AN,‏ ۱ ا 
ي غيل قصباءَ وخيس محتلق (*) 


= وعجزه في سیبویه ۳۰۰/۲ کا جاء بلا نسبة في احیوان ۰۳۸۳/۳ وشجر الدر ۰۱۳۷ ورولية 
الزاهر «ولأنت تخلق ما فريت» وأورد نفس الرواية المذكورة هنا: وفي الحيوان وشجر الدر والأغاني” 
«وأراك». 

(۱) انظر تهذیب اللغة (خلق) ۲۷/۷. 

(۲) سورة الشعراء ۱۳۷/۲۲ . 

(۳) سورة العنکبوت ۰۱۷/۲۹ وانظر کذلك معاني القران ۰۳۱۵/۲ والحتسب ۲/ ۰ وناز 
القران ۱۱/۲ . 

(5) البيت مما نسب لطرفة في دیوانه ۰۱۵۳ وهو بلا نسبة في اللسان (خلق) ۰۳۷۵/۱۱ ورواية 
الديوان «خالط» ودواسم» و«تهر». 

. ۲۱/۲ البت في دیوانه ۰۱۰5 وهوله في الخزانة ۰4۳/۱ واللسان (غیل) ۰۲۰/۱6 ومقاییس اللغة‎ )٥( 


۱۷ 


والخلاق: النصيبٌ» وقوله عر وجل : «إماله في الآخرة من خلاق204©: أي من 
نصیب(» وال : الفاي من كل شيء. يقال: أخلق الثوب إخلاقاً فهو علق وهو 
أعلى اللغتين. ويقال أيضاً : حَلََ خلوقة فهو خلّق. ويقال: أخلقني فلان ثوباً: E‏ 
اعطاني لقا من ثيابه. وجمع خلق: خلقان وهو جمع عزیز قلیل. ویقال : توب 
أخلاق» وصف بالجمع كأنه مقطع من جوانبه فجعل أجزاء كل جُرْء منها يقال له خَلّق 
فَقِيلَ له: أخلاق لذلك والأخلّقُ: الشيء الأملسٌء والخَلْقَاهُ الصخرة اللساء المصمتة 
وهضبة خلقاء. وكذلك قال الأعشى : 


قد یترك الدهر في خلقاء راسية وهياً ويُنزل منها الأعصم الصدعا() 
ويقال: امرأة ل للرتقاء لا شهت بالصخرة الخلقاء الصمتة . 


الباعث 
الباعث : اسم الفاعل من البعث وهو الا رسال» ینعت الله من قي ي القبوز للبعث 
0 7 البعث : م القيامة» بعثت الرجل من قومه فانبعث أي نبهته فان 
ویقال : بعثت البعير فان ی ا وحللت غقاله» آو کان بارکا E‏ 


يقال: «ضربٌ البعث عل الحند»: إذا بعئوا إلى العدو. وكل قوم يبعثولن إلى وجه أ 
ي أمر نهم بعث والبعث مصدر یفع على ارين والجميع والمؤنث والمذكر 0 
واحد وليس بمنزلة «رَكب». «وتجر» لأن تجرأً وركباً جمع تاجر وراكب. 


الصادق 
الصادق في خبره: الذي لا تكذيب له. فالله عز وجل الصادق في جميع ما أخبر 
به عباده. قال الفراء: الصدق: قوة الخبر. والكذب: ضعف الخبر ومنه قيل: حمل 
فلان على القوم فا كذبٌ أو ما ضعفّ, وكذلك قوله عز وجل: #ليس لوقعتها 


(۱) سورة البقرة ۱۰۲/۲. ۱ ۰ 

(۲) ی مجاز القران 1۸/۱ «من نصیب خير» وفي تفسير غريب القران ٥۹‏ «والخلاق: الحظ من الخير». 

(۳) البیت ف دیوانه ق ۳/۱۳ ص ۰۱۰۱ وهو له في الزينة ۰04/۲ واصلاح النطق 4۳ وإعراب 
القران للنحاس ۲۷۲ ۰ واللسان (خلق) ۰۳۷۸/۱۱ وغریب احدیث 4۱۰/۳ وه /۰4۱۹ وبلا 
نسبة في العيني ٤٠/١‏ . 

(5) في الزينة ۱۱6/۲ «یقال: بعشت البعبر. آي آثرته وأنهضته من مبرکه. وکذلك بعشت الرجل : أي 


آثرته من مکانه نی آو اضطجم فيه) . 


۱۸ 


كاذبة278 أي ليس للا مردودٌء وقد يقال أيضاً: «حمل فلان على القوم فا كذبّ»: أي 


فا رجع عنهم. وهدا راجٌ ال فلك لأنه فا برجم عن لته حن القوم ضعفا 
وجبنا . 


وقال الفراء: قال لي أبو ثروان؟2: «إن بني ۳ ليس دهم مکذوبة,) آي 
تکذیب ويقال: «صدَقوهم اللقاء»(*۲ «وهو من الشيء الصدق. وهو الصلب». وقالت 
امرأة من العرب لعمرو بن معد يكرت وقد عرض نفسه عليها /5/ا ب «إن لي بعلا 
یصدق اللقاء وخیف الاعدای ومجزل العطاء» . 


والصادق أيضاً: الصادق في وعده. الوافي به. یقال: وفى بعهده ووعده وأونی 
به» وفي کلام بعضهم ما آری کالیوم قفا واف»(* فقال له: «هي قفا غادر شرم() 
فالله عرز وجل الصادق في جميع ما وعد به عباده. وهذه الصفة من صفاته مستنبطة من 
سورة مریم من قوله: انه کان وعده ماتيا" آي آتیل مفعول /۷۵ 1 بمعنى 
فاعل» وإذا كان وعده آتياً فهو الصادق فيه» وكل شيء وعدّ الله عز وجل عباده به 
فهو كائن ى) وعد به عز وجل لا محالة . 

وقال أهل العربية: الصدق خلاف الکذب. والصدق بفتح الصاد الشيء 
الصلب. وكأن أصلهما واحد على ما ذهب إليه الفراء ولكنه كسر أول هذا للفرق بين 
اشتداد ابر وقوته وبين صلابة غیره من الأشیاء التي تقع فیها الصلابة والرخاوة من 
الجسمات والجسدات . 


وقالوا آیضا: والصدق والكذبٌ انا یکونان في الاخبار خاصة. وفرقوا بين 


(۱) سورة الواقعة ۰۲/۵٩‏ وانظر رأي الفراء فی معاني القران ۱٩۰‏ ب. 

(۲) هو آبو ثروان العكلي من بني عکل. آعراي فصیح کان یعلم في البادية. له من الکتب کتاب خلق 
الإنسان. ومعاني الشعر. انظر ترجمته في: الفهرست 5”. والكنى والأسماء 27١/١‏ ا 
0/1 . 

(۳) انظر تفسیر غریب القران 466 ومعاني القرآن ۱۹۰ ب. واللسان (کذب) ۰۲۰۲/۲ وفيها جميعاً 
نص قول الفراء بسنده. 

.۳۹٩ «صدفوهم القتال». وکذلك نی معاني القرآن‎ ٤٤ في أدب الكاتب‎ )٤( 

(۵) انظر مجمع الامثال ۳۸۶/۲. 

(7) انظر الستقصی ۳۹۹/۲. 

0) سورة مریم ۰1۱/۱4 وانظر النص نفسه في تفسیر غریب القرآن ۲۷. 


۱3۹ 


الكذب والخلف. فقالوا: الكذبُ فيا مضى وهو آنْ تقول : «فعلت کذاء ول تفعله, 
وا تلف فيا يستقبل وهو أَنْ تقول : «سأفعل کذا» ولا تفعله . فیقال حلف وعده ولو 
قیل في ذلك: «کذب فلان في وعده» ۸ یکن بعیداً آي لیات به علی /۷۵] ما وعده 
وضعف فيه . 

والكلام في الإخباز على آوجه فمنه : مستفیم حق» ومستقيم كذب. ومستقيم 
فبيح» ومستقيم حسن» وحال» وال کذب. فأما المستقيم الحق فقولك: «خرج عبد 
الله أمس». «وقدم عمرو أول من أمس» إذا أخبرت بذلك وقد كان. 

وأما المستقيم الكذب فأن تخبر بذلك ولم يكن فيكون مستقي| في الوضع كذباء 
ومنه وشربت ماءَ البحر» إذا أردت حميعه. وكذلك «حملت الحبل» إذا أردت حميعه . 
فهذا مستقيم في الوضع كذب لأنْ البينة تدفع أن يكون هذا. 
وكي زيدٌ يأتيك» وم أخحاك آضرت. وما آشبه ذلك. فهو مستقیم لأنه لا نقص فيه ولا 
إحالة وهو قبيح 2 الوضع لأنك أوليت (قد» و«كي » و« الاسیاء وإنما هي للأفعال 
وکذلك ما(۱) آشبهه . 

وأما المحال فأن تنقص آخر کلامك بأوله وأوله باخره نحو قام ل ل 

وأما المحال الكذبٌ فقولك: شربتٌ ماءَ البحر غداً. فهو محال لأن /ه/اب 
شربت ماض وقد ز عمت آنه في غد فهذا محال وهو كذبٌ لانك زعمت آنك شربت 
ماء البحر ولیس هذا في طاقة أحدٍ وهذا إذا أردت به كله على ما ذكرت لك . 

فان قال قائل : «شربت ماء البحر» وهو يريد بعضه فذلك سائغ في كلام العرب 
وهو خارج من هذا القصد. وهذا مذهب سیبویه(۳) ومن تابعه في حال الکذب. 


)١(‏ في الاصل «وما» ولا وحه للواو. 


۱۷۰ 


وأما الأخفش فكان يدفم المحال الكذبٌ ويقول: المحال ما لا يصح له معنن 
ولا جوز أن يقال فيه «صدق» ولا «کذب» فکیف یکون الحال کذبا؟ . 

والقول ما ذهب الیه سیبویه لانه قد فرق بین الحال وال الکذب با یستخنی 
به عن إعادته. فاعلم أن الصدق والكذبٌ وان کانا لا یوجدان الا في الاخبار فلیس 
كل خبر يمكن أن يقال فيه في احال «صدق» أو وكذت» ألا ترى آن قائلا لو قال : 
«سيخرج عبد الله غدأ». «وسأركب غداً إلى زيد» لم يمكن أن يقال له في الحال 
وكذبت» ولا «صدقت» لأنه يخبر بما سيفعله فلا يدري أيفعله فيصدق أم لا يفعله 
فيكذب لأن الوقت لم يأت بعد. فإذا حان الوقت وفعل ذلك قيل(١2‏ له «صدقت» وإن 
| یفعل قیل له «کذبت». فهو متعلق بالصدق والكذب فلا يوجد الصدق والكذبٌ 
إلا في الإخبارٍ فلذلك قالوا: اخبر ما جاز فیه صدق وکذب۲). 

واختلف آهل العربية في معاني الکلام فقال الاخفش سعید بن مسعدة ومن 
تابعه : معاني الکلام ستة(۲۳: خبن, واستخبان وأمر ونهي» ودعای وتن. فابر ما 
جاز فيه آن تقول «صدق» آو «کذب» کقولك : قام زید. ول ینطلق محمد. وما آشبه 
ذلك. ۱ 

والاستخبار کقولك : هل خرح عبد الله؟. وأين أخوك؟» ومتى يخرج زيد؟. 
وما أشبه ذلك. فهذا طلب ولا يجوز أن تقول فيه «صدق» و «کذب». 


والنبي نحو قولك : لا نفم ولا ترکب. 
والطلب يجمع(*2 الأمر والغبي لأنك إذا قلت: اضرب أو لا تضرب فأنت في 


منه| بلفظ واحد ثلاثة أقسام» هو أمر لمن دونك وطلب إلى من فوقك ألا ترى أنك إذا 


)١(‏ في الأصل «فقيل» ولا وجه للفاء. 

(۲) انظر شروح التلخيص للتفتازاني ٠۹۸/١‏ . 

(۳) انظر تفسیر رسالة ابن قتيبة ۳۵ ب. والصاحيي ٠٠١١‏ . 
(4) في الاصل «فجمع» وهو تحریف. 


۱۷۱ 


عز وجل كقولك: أللهم اغفر لي. أللهم ارزقني وكذلك النبي تقول: هو نبي لمن 
دون وطلب إلى من فوقك. ومسألة لله عز وجل . 


والدعاء : هو النداء کقولك «یا زید» «يا عبداللّه» . 


والتمني قولك : «لیت لي مالا فأنفق منه» وقال جاعة من /۷۲ ب النحویین 
منهم قطرب: معاني الكلام أربعة('): خبر» واستخبارة وأمرء ونبي. وقالت هذه 
الطائفة : التمني والدعاء داخلان في الخبر» وكان الأخفش يقول هما قسمان من 
الأقسام الستة التي ذكرناء ويستدل على ذلك بأنه لا یقم فیها «صدق» ولا «وكذب». 


وقال قطرب ومن تابعه: هما خبران وإنما امتنع التمني من الصدق والکذب لان 
التمني إنما يخبر عن ضميرهء فلا يجوز للمخاطب أن يقابله بالصدق أو الكذب لآن 
المخاطب لا يعلم من ضمیر التکلم ما یعلمه التکلم من ضمیر نفسه فيصدقه أو 
یکذبه ولكن لو ان رجلا علم منه منه كراهية لأمر ثم قال: ليت هذا الأمر وقع. لساغ 
أن يقال له «كذب» لما يعلم من كراهته له كقول القائل : ليت أني مریض. وليتني 
أفتقرء وما أشبه ذلك . 


وأما الدعاء وهو النداء فاغا عجر فيه الصدق والكذب لأن حاله حاضرة ألا 
ترى أنْ من قال: «يا زيد فقد صوت ونادى زيدا فليس لزيد أن يقابله بالتصديق 
لللاستغناء ء عن ذلك» ولا جور له أن يقابله بالتكذيب فیکون ماهتا له لأنه قد ناداه 
فكيف يقابله بالتكذيب؟ ومع ذلك فلیس کل ۳ يمكن فيها ف احال التصدیق 
والتكذيب لأنها لا يوجدان في غير الخبر. 

وقال آخرون - وهو مذهب أهل //171 المنطق أيضاً - معاني الكلام أربعة : 
حبر» واستخبار» و و فجعلوا الطلب جمع الأمر والنبي وي وجعلوا 
النداء وهو الدعاء قسا ۳ بنفسه » وم جعله جو ولا جعلوا التمني ا 


فأما التعظيم لله عز وجل: نحو قولك: «ما أعظم الله» والعرض کقولك : «ألا 


(١)انظر‏ الصاحبي في فقه اللغة .١6٠‏ وقد جاء فيه: «وهي أي معاني الكلام ‏ عند أهل العلم 
عشرة: خبرء واستخبار» وأمرء ونبي » ودعاء. وطلب؛ وعرضص وحضیض ۰ وغن؛ وتعجب. 
أما أهل اللغة فلا يقولون في الخبر أكثر من أنه إعلام». وانظر كذلك تفسير رسالة ابن قتيبة 
۵ بء إذ كرر الزجاجي قوله عن أقسام الكلام عند المتكلمين والأخفش وقطرب . وانظر قواعد 


۱۷۲ 


تأکل ألا تجلس عندنا فتحدث» فداخلان نحت الخبر والطلب. 

واتفقت الجماعة على آن الصدق والکذبِ لا یقعان الا في الخبر. ويقال: صدقٌ 
الرجل فهو صادقٌ او والصديق : الكثير e‏ للمبالغة في ذلك» وصدقت 
الرجل تصديقاً: وكذب الرجل کا وکذابا وكدابا قو و كاذت وکذوب وکَذابٌ 
مک رال بمنزلة ملأمان ومكرمان . ویقول سیبویه'“: لا يستعمل «مفعلان إلا في 
النداء خاصة فیقال : با مکذبانی ويا ملأمان» وكذلك ما ا وزنه. ولا یستعمل 
ف غير النداء . وحکی الفر اء أن العرت تقول للكذب الکذبذت AB‏ 


واذا سمعت بان فد ية بوصال خانية فقل كنوت 

ویقال: اصدّفت الراة صدافاً وصَدْقَة وصدئّت وتصدّفت عل فلان بکذا 
وکذا, وفلان مصدّق: إذا أعطى . وقول العامة «فلان يتصدَّق إذا سأل» علط فتقول : 
قورت غل كل :ساد الناس» ولا تقل يتصدّق /۷۷ ب لآن التصدق: العطي . قال 
الله عز وجل : «إوتصدق علينا إن الله مجزي المتصدقين4 ۲۳ فآما قوله عز وجل: ان 
المصدقين والمصدقات4”؟ فأصله «المتصدّقين» و«المتصدقات» فأدغمت التاء في الصاد. 


الوارث 
اسم الفاعل من ورث يرث فهو وارث, فالله عز وجل وارث الخلق أجمعين لأنه 
الباقي بعدهم وهم الفانون. کما قال عز وجل : نا نحن نرث الارض ومن علیها 
والینا یرجعون4(*. ویقال: «ورث فلان یرث». وأصل یرث: یور فسقطت الواو 
لوقوعها بين ياء وكسرة استثقالاً لذلك, ثم قال : نرت وترت» وأرث فجعل ساثر 
المضارع تابعاً | فيه الياء لثلا مختلف الباب» کا قیل : 4 ان ووعد نخد وکذلك 


(۱) انظر سیبویه ۳۱۱/۱. 

(۲) البیت خريبة بن الاشیم كا في |عراب ثلائین سورة ۰۲۰۳ وتهذیب الألفاظ ۲۱۲ والجمهرة 
(ب د ۵) ۰۲۵۱/۱ واللسان (کذب) ۱۱۹/۲. وبلا نسبة ی اصلاح النطق ۰۱۸۹ والخصص 
۳ الحتسب ۳۸/۲. ورواية اطمهرة والحتسب «بعتها» ورواية اصلاح النطق وتهذیب 
الألفاظ (بعتهم» واللسان (بعتکم) . 

(۳) سورة یوسف ۸۸/۱۲ . 

. ۱۸/٥۷ سورة الحدید‎ )٤( 

. 4۰/۱٩ سورة مریم‎ )٩( 


۱۷۳ 


هذا الباب مضطردٌ على هذا غير منكسر, ولكنٌ ورت يرت ما جاء علی فعل يفجل 
بكسر العين في الماضي والمستقبل والباب المطرد في ذلك أن ما جاء ماضيه على فعل 
ل ۱7۳ 
یه وبطر یبط واشر یار لا ینکسر ذلك البتة إلا في إثني عشر فعلاء جاء 
بالكسر في الاضي والستقبل. آربعة منها في الصحیح وجاء فیها لغتان الکسر والفتح 
7 آوهو خسب مسب ویس پیس ويس ييأس وييئس» ونعم ینعم . آنشد 


۳ 


وثمانیة() فی العتل جاءعت مکسورة في الاضي والستقبل وهي : ومن عق 
ووثق یثق» وورم یرم ۰ وورث پرث وولي یی ووفق یفق» وورع یرع» ووري 
الزند يري . وقد- قیل؛ وری یری وهو شاذ. فهذه الثمانية البینة ۸ يجيء فيها غير 
الکسر في الاضي والستقبل» وقد جاء حرفان آخران علی فعل يفعل إلا أنه اعترض 
ها خرف هن روف الخلق: معدلا إلى :«يفعل : 

قال آبو عثمان الازنی: «أما قوهم: وسع مم الشيء یسم» ووطيء یط فان 
الخليل ذكر أن هذا جاء في المعتل على فَعِلَ يفعل بالكسر في الماضي والمستقبل. کا 
جاء حسب يحسبٌ في الصحيح, وكان أصل يسع : یسم » واصل يطأ : بوطيء فلزم. 
حذف الواو لوقوعها بين ياء وكسرة كا لزم ذلك في يعد ويزن فحذفت ثم فتحت 
السين في يسع والطاء في يطاً لكان العین واضمزة لأنبا من حروف الحلق» وحروف 
نی إذا كنَّ لامات فتح لها موضع العين في يفعل» وإن كانت حروف الحلق عينات 

فتحن آنفسهن. وربا جاء الفعل وهن فيه على الأصل». نحو منح ينح ۷ تب 
0 وذكرٌ الخليل أن طاح يطيحٌ تما جاء على فعَل یفعل من ذوات 
الواو. 





)١(‏ البيت للفرزدق في دیوانه /ط دار صادر- ۰1۹/۲ وسیبویه ۲۲۷/۲ واللسان (نعم) 
۹ والخصص ۰۱۵4/۱ والتاج (نعم/ ۰۷۸/۹ وامحمل ۰۳۰۵ وفي سيبويه «والفتح في 
هذه الأفعال جيد وهو أقيس». ۵ 

الكوم : جمع كوماء وهي الناقة العظيمة السنام . 
(۲) ذکر بعضها في «الجمل» ه5”. وبعدها قال: «وهي ثمانية أفعال لا غير». 
(۳) انظر قول الازني وحدیثه عن الیل بنصه في النصف ۲۰۰/۱ . 


۱۷ 


ویقال: «ورث فلان فلاناً یرثه ارثا» وأصله ورثاً فأبدلت الواو همزة كما قيل في 
وشاح إشاح. وفي وعاءٍ إعاء. وأما الميراث فأصلهُ المؤراث فقلبت الواو ياءً كما قلبت 
ف زان وماد تکفا وانکسان ما قلهان. قادا ححا ورلن اة مت 
فقلت : المواريث کا قیل : .ا موازين والواعید. فأما قوهم : الراث فالتاء بدل من الواو 
کا أبدلت 5 مه «ونکاة» «وتقية) » دوالتقوی». «والتکلان» «وتولج» + قال 
الشاعر : 
متخدا من ضعوات) توا( 


قالوا(*): إنما هو فوعل من ولج > فلو جاء به على الأصل لزمه أن يبدل الواو 
الأولى همزة لأنه كان يجمع واوان في أول كلمة. وهمزة الأولی منبا واجب. فأبدل من 
أحد الواوین تاء فقال : «تولج». وکذلك قوله عز وجل : «إثم أرسلنا رسلنا : تتری چ( 
إنما هو وترى من المواترة فأبدل من الواو تائ وقد فریء 3 نتری»" بالتتوین وتقديره 
«وترأ» من الوتر في العدد: الفرد أي إفراداً يقال في العدد «وتزه «وَوتر) بفتح الواو 
وكسرهاء وفي الذحل”" «وتر» بكسر الواو لا غيرء فكأن أصله «وترأ» ثم 3 الواو 
تاء كذلك أيضاً. 


)١(‏ في الأصل «اجتمعت» والصواب ما أثبتناه. 

(۲) في الأصل «عضوات» وهو تحريف. 

(۳) هذا رجز طریر في هجاء البعیث وقبله: «کانه ذیخ [ُذا ما معجا» انظر دیوانه ص ۰۹۲ وأسرار 
العربية لابن الاتباري ۰۲۳ وکتاب الزاهر 4۸/۱ ۰۸۱/۱ وناز القران ۰۲۵4/۱ والغریب 
الصنف ۹ ورعراب ثلائین سورة ۰۸۱ والتاج (ولج) ۰۱۱۲/۳ واللسان (ولج) ۰۲۲۹/۳ 
وتهذیب اللغة (ج ت ل) ۰8/۱۱ وقد نسب للعجاج نی اعراب القران للنحاس ۲۰6 . وبلا 
نسبة في الخصص ۰۱۸۲/۷ والنصف ۰۲۲۰/۱ والخصائص ۰۱۷۲/۱ وورد في اللسان 
واعراب القران «في ضعوات». 

الضعوات : جمع ضعة وهو شجر بالبادية قيل هو الثمام . 

(؟) القول هنا للخلیل انظر المنصف ۲۲٣/۱‏ . 

(۶) سورة الومنون ۰44/۲۳ وقال أبو عبيدة في الجاز ۵۹/۲ «آي بعضهم في آثر بعض ومنه قوطم : 
جاءت كتبه تترى . والوجه أن لا ينون لأنها تفعل. وقوم قليل ينونون فيه. لأنهم يجعلونه إسماً ومن 

له ان في موضع تفعل. لم يجاوز به دلك فیصرفه» وقارن ذلك بما ذكره الفراء في معاني القران 
۳/۱ وابن قتيبة في تفسير غريب القران ۲۹۷ . 
(") هي قراءة ابن کثبر وأي عمرو, انظر: التیسیر ۱6۹ والاتحاف ۱۹۵. 
0) الذحل : الثأر. 


۱۷۵ 


الکر یم ۱ 
الكريم : الحواد. والکریم : العزیز» والكريم : الصفوح . هذه ثلاثة آوحه 
/ ۷۹ کک ES‏ فإذا أريد بالكريم 
الحواد أ و الصفوح تعلق بالمفعول به لذأنه لا بل من متکرم عليه یه ومصفوح ڪه موجود» 
وإذا أريد به یز كان یبن 2 «فلان أكرم من فلان»: أي هو 
ويذكر سيفا وهبه له : 


م ا 5 َ 2 7 و 5 1 ۱ 
حبوت به كريما من قريش فسر به وصين عن اللثام ) 


فقد أبان لك بقوله : «وصين عن اللئام » أنه أ اراد بالكريم الجواد”" . 


ويقال: «فلان يتكرم على أصحابه» كقولك : سدع عليهم ويتسخى». 
والکرم : ویقال : «فلان یکرم علي ص يعر عل ويقال للرجل عند طلب 
الحاجة: : نعم وکرامة» تأويله : أكرمك كرامة أ ي أعزك وأجلك» ویقال : رفلان أكرم 
علي من فلان» أي هو أعز عل منه. 


قال سيبويه(: تقول العرب: «أنت أكرم عل من أن أضربك» تأويله: أنت 
أكرم عل من ضربك لأن «أن» مع الفعل بتأويل المصدرء وهذا كلام على ظاهره 
محال 0 لا يقال: «فلان أ أكرم علي من الضرب» /۷۹ ب ولكن في د حذف 
تأويله : أ E‏ / 9 ک| قال عز وجل : 
آین شركائي الذین کنتم تزعمون ۱(46) ة فنسبهم إلى نفسه حكاية لقوطم» » كأنه قال : 


(۱) ی الأصل «القاضی» وهو تحریف. وسعید بن العاص بن سعيد بن العاص القرشي» من سادات 
بني أمية وعباد قريش توفي سنة 6۸ه. . 

۱ انظر ترجته فی: طبقات ابن سعد ۳۰/۵ ومشاهیر علماء الأمصار ۱۱ . 

(۲) البیت نی دیوان عمرو بن معد يكرب ۱۱۲. وانظر کذلك آنساب الاشراف للبلاذري ۰۱۲۸/6 
والاصابة ۰۱۹/۳ واللسان (صمم) ۰۲4۰/۱۵ والاشتقاق لابن اللي 4 «ففازه وفیه أن 
القصيدة قيلت في خالد بن سعید. 

(۳) الکریم هنا مقابل اللئيم ان اکریم چم دوهن ال وق وهم الزجاجي في ذلك . 

(58) في الأصل «سيدي) وهو تحريف. 

(۵) انظر سیبویه ۱۰۹/۱. 

(7) سورة القصص ۱۲/۲۸ . 


۱۷۹ 


ين شركائي الذين كنتم تزعمون أنهم شركائي؟ کذلك رح ذلك الكلام كأن رجلا 
قال لآخر: «أنا أخاف أن تضر بني) فقال له: أنت أكرم علي من أن أضربك . أي من 
صاحب ضربك E‏ 


ا إذا كانت عن خاب تقر وول عل اغالب صفحة ریا ترش 


ص 


والکرم - بإسكان الراء ‏ : من الكروم معروفٌ» والكرم أيضاً: القلادة. قال 


م 


خرير: 
لقد ولدت غسانّ ثالبة الشوى عدوس السّرى لا يقبل الكرم جيدها(١')‏ 
وأخبرني أبو العباس الديناري) عن عمه قال: وفد محمد بن حازم( عل 
الحسن بن سهل(*) فلا دخل عليه آنا يقول: 
وقالوا لي مدحت فى کریا فقلت: وكيف لي بفتی كريم 
بلوت ومري خسون حول وحسيك بالجرب من علیم / ۸۰ Î‏ 


. ۱۲۷ شرح ديوان جریر‎ )١( 
لعله آبو العباس محمد بن الحسن بن دينار اللغوي الأحول. حدث عن محمد بن زياد الأعرابي‎ )۲( 
وكان د ثقة أدياً عا بالعربية له مصنفات منها: الدواهي والأشباه.‎ 
انظر ترجمته في: طبقات الزبيدي ۰۲۲۸ وإنباه الرواة ۰۹۱/۳ والفهرست 2.145 ومعجم‎ 
. ٠۲١/۱۸ وتاريخ بغداد 2188/57 ومعجم الأدباء‎ ۰۱۹۱/٩ المؤلفين‎ 
هو حمد بن حازم بن عمرو الباهلي» ويكنى أبا جعفر. ولد بالبصرة وسكن بغداد. وهو شاعر‎ )۳( 
مطبوع من شعراء الدولة العباسية. كثير الهجاء.‎ 
۰۱۱۹ - ۱۱۷ انظر ترجمته في: الأغاني ۹۲/۱6 ۰۱۰۳ ومعجم الشعراء ۰۳۷۱ والورقة‎ 
.۳۱۷/۲ والدیارات ۲۷۵ - ۰۲۸۳ والوانی بالوفیات‎ 


(5) هو أبو محمد الحسن بن سهل بن عبد الله !0 . خسي الوزير العباسي. برز اسمه في خلافة 
5 اشتهر ات ا بسن الأدبت عار فيه 7 مروية ف كتب الأدب. 


وتاریخ 5 ۳۹/۷ والاعلام ۷/۲ 0 


۱۷۷ 


ويعجبنيٍ الفی وأظن خيراً 
یقابل بعضهم شقا فأضحوا 
وطاف الناس باخسن بن سهل 
وقالواة ضبن بعطي جزیلا 
فقلت: مضی بذم ۳ شعري 


وما خبر ترحجمه ظنون 


2 


ی 


فأكشف منه رجل لیم 
بني بی آبوین قدا من أديم 
طوافهم بزمزم والحطيم 
ویفرج کربة الرجل الكظيم 
وقد يؤق البري من السقيم 
بأشفى من معاينة الحليم 
رت جام ادن الك 
وزال الشك عن رجل 0 


کان الله E‏ قياماً بحابة معشر Ep‏ 
فأنت الدين والدَّنيا حميعاً وأنت الناس وحدل يا ابن سهل92) 


الحق 

الله عز وجل حق وکل معبود دونه باطل. وال : نقیض الباطل» ويقال حقّ 
الشي ء يحل حقاً: تأويله وَجَب يِجِبُ وجوباء فالله عز وجل حقٌ وكل شيء من عنده 
حق. وکل ما عاد إليه حق. وكل ما أمر به ونمبى عنه حق على العباد / 4٠١‏ ب امتثاله 
أي واجبٌ ذلك عليهم فالله الحقَّ أي هو الحق وما عبد دونه باطلء والله عز وجل 
الحق أي ذو الحق في آمرف ونیف ووعده. ووعیده. وجميع ما أنزله على لسان رسله 
وأنبيائه والحقيقة: ما يصير إليه حق الأمر ووجوبهء تقول: «بلغت حقيقة هذا الأمر» 
أي بلغت حقه أي يقين شأنه. وحقيقة الرجل: ما یلزمه الدفاع عنه من آهل ومال, 





(۱) انظر القصيدة بتمامها ی الاغاني 4 مع اختلاف طفيف في الرواية» فرواية صدر الثاني 
«بلوت الناس مذ خسین» عاما والثالث «ولا أحد يعود» وصدر الخامس «تقيل بعضهم تفت 
فاضحوا» والسادس «فطاف» والسابع (ویکشف» وصدر العاشر «فان يك ما تنشر» واحادي عشر 
«ربي» وفي اية القصيدة بیت اخر زيداة علی رواية الزجاجي وهو: 

وما لامال تعطفني عليه ولكن الكريم أخو الكريم 
وانظر کذلك الدیارات ۲۷ - ۰۲۷۷ والقصيدة فیه كرواية الأغاني . 
(۲) ۸ نعثر على هذه الأبيات في المصادر التي رجعنا إليها في ترجمة الشاعر والممدوح. 


۱۷۸ 


وقرابة واحمع الحقائق. تقول العرب: «فلان حامي الحقيقة» أي يحمي ما حى عليه 

أن محمیه کقوفم : «هو حامي الذمار» آي |ذا غضب. وذمن, وحی . ویقال: «قد 

أحق الرجل» إذا قال حَقَا وأق بحقّ. وأحق أيضاً : إذا ادعى شيعا فوجب له 

وواضح آنه واجب له یقال: «قد اأحقّ فلان وحق الرجل في فعله وقوله» إذا أتى فيها 

بالحق» ويقال «يِحقُ على فلانٍ آن یفعل کذا وکذا() أي مجب عليه أن يفعله؛ ودفلانٌ 

۹ بكذا وكذا» أي محقوق له. فعيل بتأويل مفعول. ويقال للمرأة التي هي حقيقة 
لك محقوقة() آن تفعل کذا وکذا. قال الشاعر: 


وان أمرءاً اشری الیك ودونهٌ من الأرض موماة وبیداء سَملق 
لحفوفتة آن تستجيبي لصونه وان تعلمي ان اسان موف 

قال النحويون: تقديره لمحقوقة أنت أن تستجيبي لصوته /۸۱ . ولي التنزیل 
«حقيق عل أن لا أقول على الله إلا الحق»*”*»أي واجب ذلك علىي. وحقيقٌ عل ألا 
أقول. كما تقول واجبٌ عل أن لا أقول. 


ويقال: «حاققتٌ فلاناً محاقة» إذا المحتٌ أنك أولى بالأمر منهُ وأحَقٌ . 


وا ی (0) من أولاد الآبل دون الجذع بسنة وذلك حين یستحق الركوت والحمل 
عليه والأنثى حقة ودلك ادا استحقت الفحل والجمع : الحقاق. قال عسید : 


(۱) انظر اللسان (حقق) ۳۳۵/۱۱. 

(؟) في الأصل «ومحقوقة» ولا وجه للواو. وانظر اللسان (حقق) ۳۳۵/۱۱. 

(۳) البیتان للأعشی کا في دیوانه ق 4۸/۳۳ ص 77. ورواية عجز الأول فيه: «فياف تنوفات 
وبيداء خيفق» وهماله في الخزانة ۵5۱/۱ و۰/۲ ۰ وشرح ما يقع فيه التصحيف ل 
۲ وفیه «اهداك» ورواية عجز الأول كا هي في الديوان» وفي اللسان (حقق) re11‏ 
«ومهماء» . والصاحبي ۶ وارز القران 5 اهدی» و«پاء خیفق». والصناعتن ۱۳ 
و«سهوت) ۰ والأمالي الشجرية ۰۱ وهما بلا نسبة في تمام فصيح الكلام لابن فارس .١/‏ 
والانصاف ۰4۲/۱ ورواية الأول ف الوشح ۹ «وان ۳ أهداك بيني وبينه) . 

(۶) سورة الأعراف ۰۱۰۵/۷ وانظر مجاز القران ۱ وفيه «مجازه: حق على أن لا أقول إلا الحق 
ومن قرأها حقيق علي أن لا أقول ولم يضف - علي - إليه فإنه يجعل مجازه مجاز حريص عل أن لا 
أقول. أو فحق أن لا أقول». 

(ه) انظر كتاب الآبل عن الأصمعي 1 وقد ورد فيه: «فإذا استحق أمه ي الفصيل _ حملا آخر بعد 
الأول فهو حق. فاذا وی و ا وفي كتاب ار 5 
رواية اليزيد ٠٤١‏ «فإذا فصل أخوه فهو حق فإذا أتت عليه سنة أخرى فهو جذ ع». 


۱۷۹ 


دي 5 : 3 2 9 ١‏ 
ويروى: «قامت حقاقهُم والزقاق» أي شربت زقاق الخمر ا من الابل 
لعزة الخمر وغلائهاء ويروى: «وقامت زقاقهم بالحقاق». فأما قول الأعشى : 
o‏ ۱ 2 - ع 5١١‏ 
- طرحَ بعض فَتَلَرْجَ - فإنه جعل الحقة ها هنا وقتاً ها حين صارت جقة. وكذلك 
قول ذي الرمة: 
أفانين مكتوبٌ9© لما دون جقّها إا حلها راش الحجلجين بالثكل ©. 


و : السير الشديد» وقیل: هو سیر أول اللیل ونبي عنه, وقيل: 
اضر احقحقة»!؟*. وقال بعضهم: بل و إتعاب اغ وکت ساعة ونی 
الحديث: «إياكم والحقحقة في الأعمال فإن أحب ۸١/‏ ب الأعمال إلى الله ما دام 
العبد عليه وان تل,. 


المبين 


المبين: اسم الفاعل من أبان يبين فهو مبين إذا أظهر وبين إما قولاً وإما فعلاء 


)١(‏ البيت للأعشى في ديوانه ق ۲۵/۲ ص 2777 وتهذيب اللغة (حق) 780/7. وقد نسب لعدي 
ی : اللسان (حقق) ۰۳۶۰/۱۱ آما نسبته لعبيد هنا فلا صحة ا في مراجع البيت. كا أنه لا 
يوجد ف دیوانه الطبوع بتحقیق الدکتور حسین نصار. وانظر دیوان عدي ۱۵۵ . 

(۲) البیت في ديوانه ق ۲۵/۲ ص ۰۱۹ وعذیب اللغة (حق) ۳۸۰/۳ والتاج (سنن) ۰۲۳/۹ 
واللسان (سنن) ۸۱/۱۷ ور(حقق) ۰۳۳۹/۱۱ وغریب الحديث ۰۷۱/۳ ورواية الدیوان 
(خست) . ۵ 

(۳) في الأصل «مکتوبا» ولا وجه طا. 

(4) البيت في ديوانه ۰4۸4 والابل ۰۱۳۹ وهذیب اللغة (حق) ۰۳۸۰/۳ والقلب والابدال ۰۷۰ 
واللسان (حقق) ۰۳۰/۱۱ وعجزه في دیوان العجاج ۲۹ . 

(ه) انظر مجمم الامثال ۳۹۹/۱ واللسان (حقق) ۰۳۲/۱۱ والستقصی ۰۱۲۹/۲ وغریب 
الحديث ۲۸/۲ . يضرب في ذم الافراط . والجمل ١189‏ . 0 

(7) انظر غریب احدیث ۰۳۸۸/4 وفي صحیح البخاري ۱۷۹/۸ «سددوا وقاربوا واعلموا آذ لن 
يدخل أحدكم عمله الحنة» وأن آحب الأعمال أدومها إلى الله وإن قل». 


۱۸۰ 


1 فالله تبارك وتعال ات لعباده ا الرشاد. والموضحٌ هم الأعمال الموجبة لثوابه 
والأعمال الموجبة لعقابه» والمبين هم ما يأتونه ويذرونه» يقال: «أبان“ الرجل في 
كلامه ومنطقه» فهو مبین. والبيان: الكلام. كذلك فسر قوله عر وجل: #إخلق 
الانسان . علمه البيان ۾" , قالوا : البیان : الکلام ويقال: «بان الكلام» وأبان بمعنى 
واحد ل ومبين. وأنشدوا فك لاد بن ربيعة العامرى يصف ديارا : 


فوقفت أسآضا كلا فا کا ما بین كلامها؟”) 


را 8 ۱ ۶۰ و 8 CET‏ 
یروی «یبین» بفتح الیاء من بان یبین» ویروی «یبین» من ابان يبين فهو 
فين : فاذا قلت: «أبنت آنا 00 كان 0 لاغدرة أو قلخا اه بالتشاید:, 


ويقال من غير هذا «بانَ عني فلان» بين بيتاً: إذا فارقك» والبین: الفراق 
لن نضا * الوصال وهو من الاضداد وفریء : 


«لقد تَقَطمْ بينكم74 بالرفم ٩‏ تأويلّهُ : لقد تَقَطم /۸۲ أ وصلكم» وينشد: 
لعمرك لولا البين لا 2 هوى ولولا الَوى ما حن للبين آلف 
«والبین» کسر الباء : من الأرض قدر البصرء قال ابن مقبل(“: 


نشف خر بان تایه ام تیم ها وا اليا 


)١(‏ في الأصل «أن» وهو تحريف. 

(۲) سورة الرهن ۳/۵۵- . 

(۳) البیت ف دیوانه ۲۹۹ . 

)٤(‏ سورة الأنعام 44/5. وانظر أضداد الأصمعي ۵۲. وأضداد ابن السكيت ۰۲۰ وأضداد 
الانباري ۷۵ . 

(۲) هي قراءة مزة ومجاهد. انظر الاتحاف ۰۱۲۸ ومعاني القران للفراء ۰۳4۵/۱ والقرطبي 4۵/۷ 
والتیسر ۰۱۰۵ واخصائض ۰۳۷۰/۲ ومجاز القرآن ۰۲۲۰/۱ واحجة لابن خالویه ۱۲۰. 

(1) البیت مما ينسب لحميل بثينة وقیس بن ذریح. انظر دیوان جمیل بثينة ۰۱۲۷ ودیوان فیس ولبنی 
۵ واللسان (بين) ۰۲۰۹/۱۳ والتاج (بین) .۱٤۸/۹‏ وهو بلا نسبة في أضداد الأنباري 
۵ ويي دیوان قيس ولبنى «لا نقطع» . 

(۷) هو تيم بن أبي بن مقبل بن عوف ین حنیف بن قتيبة بن العجلان. شاعر حضرم. وهو من 
العمرین, آدرك معاویة. کان مکثرا نی الوصف والفخر والغزل. 
انظر ترجته فی: طبقات ابن سلام ۰۱۱٩‏ والخزانة ۱۱۳/۱١‏ . 

(۸) البیت في دیوانه ق 1/۶۱ ص ۰۳۱5 وهو له في الحمهرة (بنی) ۰۳۳۱/۱ والاشتقاق لابن دريد = 


۱۸1 


«والبينونة» أيضاً : الفراق» والمماينة : المعاداة من ذلك اف ويقال تبينت 
الشی» تبینا واستبنته استبانة, وابته ابانة وبیان وباینت الرجل فی العداوة مباينة 


التور 

واه نور السموات والارض4( أي: يهتدي بنوره من في السموات ومن في 
الارض. آي : بایاته واعلامه الدالة علیه والبراهين الواضحة النيرة» يبتدي أهل 
السموات والارض ی توحیده والاقرار بربوبیته وتنزیهه من الأنداد والأمثال عز وجل. 


وقالوا في قوله: «الله نور السّموات والارض مثل نوره كمشكاةٍ فيها مصباح 
المصباح في زجاجةٍ الزجاجة کانها کوکب دري. یوقد من شجرة مباركة زيتونة لا شرقية 
ولا غربية یکاد زیتها يضيء ولو ۸ تمسسه ناز. . . ای آخر الایة04). هذا مثل ضربه 
ال عز وجل لبیان آمره ووضوح /۸۲ ب اياته الدالة عليه وعلى توحیده. وظهورها 
واهتداء المؤمنين بها فقال: «الله نور السموات والأرض* أي: يبتدي بنوره من في 
السموات ومن في الأرض أي باياته وأعلامه الواضحة الدالة عليه. ثم قال: «مثل 
نوره - في قلب المؤمن - كمشكاة» وهي الكوة غير نافذةٍء والمشكاة لفظة عربية فأما من 
قال هي حبشیة( فإنما أراد أنه وفاق وقمٌ من العربية وغيرها لا أن في القرآن ما ليس 
بعربي» وإنما ذلك اتفاق في أحرفٍ بين العربية وغيرها أو كلام معربٌ من غير العربية 
منقول إلى ألفاظ العربية. ثم قال: «فيها مصباح» أي: في المشكاة مصباح وهو 


= ۷۰ وعراب ثلائین سورة ٤١‏ وإصلاح المنطق ه. والتاج (بول) ۲۳۷/۷ وربین) ۸/۹٤۱ء‏ 
وشرح القصائد السبع ۰4۳۳ ومقاییس اللغة ۰۳۲۱/۱ واللسان (سدا) ۰۹۷/۱٩‏ والأزمنة 
والأمکنة ۰۲۰/۲ ومعجم ما استعجم ۳ وعجزه بلا نسبة في المخصص ۰۸۳/۱۰ 
السرو: ارتفاع وهبوط بين سهل وسفح. وسرو حمير: محلة حمير وهي أعلى بلادها. آبوال البغال: 
السراب. تسديت: علوت وجزت. البین: السافة. 

(۱) سورة النور ۲ /۳۵. 

(۲) سورة النور ۳۵/۲ وانظر تفسیر الاية نی : معاني القران ۰۲۵۲/۲ والقرطبی ۲۵۹/۱۲ - 7514 
وقد نقل نفس آراء الزجاجي دون اشارة الیه مع تفصيل آراء السلف. ٠‏ 

(۳) انظر معاني القران ۰۲۵۲/۲ وقد دکر الفراء «الشکاة: الکوة التی لیست بنافذتة. وهذا مثل ضربه 
الله للقلب المؤمن والایان فیه» وانظر العرب ۳۵۳ وفیه : «قال ابن قتيبة : المشكاة: الكوة بلسان 
الحبشة. غيره: كل كوة غير نافذة فهي مشكاة». وني مجاز القران 57/7 «هي الكوة في الحائط 
التي ليست بنافذة». كما أشار السيوطي في «الدر المنثور» 44/8 إلى القول بأنها حبشية عن ابن 
عباس ومجاهد وسعيد بن عياض . 

(8 ) جاء في مقدمة المعرب للجواليقي ص ۳ «هذا كتاب نذكر فيه ما تكلمت به العرب من الكلام - 


۱۸۲ 


السراج. ثم قال: «المصباح في زجاجة» ليكون أعظم لضوئه وأنور. ثم قال: 
#الزجاجة كأنها كوكب دري» فوصف بياض الزجاجة وصفائها وشدة ضيائها 
ليضاعفٌ نور المصباح فيها فشبهها بالكوكب الدّري وهو الأبيض المضيء منسوب إلى 
الدرٌ لبياضه . 


ومن قرأ «درّي205© بكسر الدال والهمزة فإنه ذهب إلى الكواكب التى یذرآن 
۱ عليك أي : يَطلْعْنَ: وتقدیره «فعیل» من درأت أي : دفعت 


ومن قراً «درَي» بالضم واهمز فلیس مذهبه بجیدٍ في العربية”“ لأنه ليس في 
العربية «فعیل» بضم الفاء والتشديد إغما هو مم «فعیل» بکسر الفاء والتشديد نحو 
صريع وفسيق وخريت وما أشبه ذلك. فأما مريق فذكر الفراء أنه فارسي معرب. 


وقد ذکر سیبویه۳) المريق من الأبنية ولم يذكر أنه فارسي» والقول ما قال 


الفراء . 


۰ قال: «يوقدٌ من شجرة مبارکة6 فمنْ قرأ هكذا «توقد» بالرفع )٩(‏ أراد تتو 
ذهب إلى الزجاجة فحذف احدی التاءین لاجتماعهیا والوجه أنْ تكون 0 
الثانية لن الأولى لى دليل الاستقال وعلى ذلك إجماع اللخزنن إلا هشام , بن معاوية( 6( 


= الأعجمي» ونطق به القرآن المجيد» ثم بين اختلاف أهل العلم في ذلك وقول بعضهم بعدم وجود 
الملعرب في القران «ص »»٤‏ وقول الآخرين بوجوده. ثم قال وص ©» «وكلاهما مصيب إن شاء 
الله» «وذلك أن هذه الحروف بغير لسان العرب في الأصل. فقال أولئك على الأصل. ثم لفظت 
به العرب بالسنتهاء فعربته» فصار را بتعريبها إياه» فهي عربية في هذه الحال.» أعجمية 
الأصل» . 

(۱) هي قراءة الکسائي وأي عمرو: انظر التیسیر ۰۱۲۱ والقرطبي, ۲۱/۱۲ والاحاف ۱۹۹ . 

(۲) جاء في معاني القران ۲ ولا تعرف جهة ضم آوله وهمزه, لا یکون في الکلام فعیل إلا 
اعجمیا» وقال «یخفف آوله ویمز». وانظر کذلك البیان في غریب اعراب القرآن ۰۱۹6/۲ وهذه 
القراءة لأي بكر وحمزة كما في التيسيز ۱۹۲ والاتحاف .۱۹٩‏ . 

(۳) انظر سیبویه ۰۳۲۰/۲ واللسان (مرق) ۲۱۸/۱۲ والعرب ۳۱۵. 

(4) هي فراءة آي محیصن واطسن البصري . انظر: الاتحاف ۱۹۹. 

(ه) هشام بن معاوية الضریر آحد آصحاب الكسائي. أخذ عنه واشتهر بصحبته. له عدة مصنفات 
ذكرها أصحاب التراجم . مثل کتاب «الختصر» وکتاب «القیاس» وقطعة حدود لا یرغب فیها. 
انظر ترجمته في : نزهة الألباء ۰۱۹6 وإنباه الرواة ۰۳۹/۳ ووفیات الأعیان ۱۳4/6 ونکت اهمیان 
۵ ومعجم الادباء ۰۲۵4/۷ والفهرست ۷۰ والأعلام ۸۸/۹. 


۱۸۳۳ 


فإنه قال: المحذوفة الأولى. وليس ذلك بشىء. ومن قراً «توقد») عی لفظ الضی أو 
0 «يوقلٌي592) بالياء ذهب إلى المصباح . 


ثم 1 الشجرة ما هي؟ فقال: «زیتونة» فجعلها بدلا من شجرة فخفضها 
لذلك. ثم وصف الزيتونة فقال: «لا شرقية ولا غربية4 أي ليست بشرقية أبدأ“ 
فالشمس تدوم عليها ولا يصيبها ظلء ولا هي غربية في مقئأة(*» وهو موضع لا 
ا ي ولكنها شرقية غربية قد جمعت الأمرين فهي تصيبها الشمس في 
وقت والظل ليكون أجود د لزیتونا وأصفى لدهنه. وإنما أراد بذلك صفاء الزيت الذي 
يتوقل منه المصباح » يقال : مد للمکان الذي /۸۳ ب لا تناله ات 


ثم قال: لیکاد زیتها يضي6۶» لصفاته و[ّلو](*) ۸ تسسه نار. 


ثم قال: نوز على نورٍ» أي :ذلك نور على نور المشكاة والصباح والزجاجة والنار 
والزيت. وهذه أمثال ضربا الله عزّ وجل. وهكذا تفسيره في ظاهر العربية واللغة» 
والله. أعلم ما أراد بذلك. فقد قيل فیه ضروب من القول. 


ثم 05 أنه أراد بهذا كله المثل بقوله : بدي الله بنوره من يشاءً ويضرب الله 
الأمثال للناس والله بكلّ شي ء عليم20#. 


واصل النور الضیاء والنور والنار اصل واحد» فالنور : الضیای والنار: 
المعروفة هي أشنا ذات ضیاء واشراق. 


والنور نور النبات ورهره. قال ابن الأعرابي : النور من النبات : الأبيض . 
والزهر الأصفر يكون أبيض قبل ثم قف 


(۱) هي قراءة نصر بن عاصم وابن كثير وأبي عمرو وأبي جعفر ويعقوب. انظر: القرطبي ۰۲۰۲/۱۲ 
والاتحاف ۱۹۹ . 

(؟) هي قراءة نافع وابن عامر وحفص . انظر: الاتحاف ۱۹۹٩۹‏ . 

(۳) في معاني القران ۲ «والشرقية : التي تأخذها الشمس إذا شرقت» ولا تصيبها إذا غربت لأن 
لها ستراً. والغربية : التي تصيبها الشمس بالعشی ولا تصيبها بالغداةء فلذلك قال لا شرقية 
وحدها ولا غربية وحدها ولكنها شرقية غربية». 

(6) انظر التاج (قنأ) ٠١6/١‏ وفيه «والمقنأة : الموضع الذي لا تطلع عليه الشمس» وقال غير أبي عمرو 
مقنأة ومقنوة» و(قنو) ۳۰/۱۰ وانظر کذلك : معجم مقاییس اللغة (قنا) ۰۳۰/۵ 

(۵) ما بین العقوفین زيادة اقتضاها السیاق. 

(7) سورة النور ۲ /۳۵. 


۱۸ 


وار الم هن الاد رفا يقال کارت ر ا وا اه ناف ذا 
كانت تنفر من الريبة . وانشد ابن السكيت: 

أنورا سَرَّحَ ماذا يا فروق وحبل الوصل منتكث حذيقٌ70) 

آراد آنواز أي أنواراً سرع ماذا: أراد سرع ذا فخفف وما زائدة. وتقديره: ما 

آسر ع ذا!. 

ویقال «استناز الشي2»: ذا آضاء وأشرق. ونارت الناز: ذا وقذت وتنورت 
النار : ادا نظرت الیها من بعید /:مأ وينسد لأمرىء القیس : 

تنورتها من أذرعات وأهلها بثرب آدنی دارها نظرّ عالی۳) 

قالوا: نظر الیها بقلبه . اوینشد لان حلزة اليشکري : 

نجوه ارقا ت ية يران عبات ك ا 

أي : ما أبعدَ منك الصلاء لبعدها. 

وهذه مسائل من التصريف في النور: إن قال لنا قائل: ما وزن نور؟ قلنا: 
«فعل» مثل ففل » وبرد. 

فان قال كيف تبنی منه «فعل» مثل ضرّت؟ لا نار كما تقول قام وأصله نور 
فانقلبت الواو آلفا لتحرکها وانفتاح ما قبلها. 

فان قال: کیف یبنی منه «فعل» مثل ظرف وشرت؟ قلنا: نار أيضاً وذلك أن 

. في اللسان (نون ۱۰۳/۷ (وهي النفر من الظباء والوحش وغیرها)‎ )١( 

(۲) انظر البیت ومصادره في ص ۲۱۲. 

(۳) البیت في ديوانه ۰ وهوله في شرح الحماسة للمرزوقي ۱۳۹۹/۳ واعراب القران للنحاس 
«i o‏ وجمع البیان 40/۲« وابن يعيش 4۷/1 واحلل ۷ بت والسمط ۹/۱ 
والخزانة ۰۲۹/۱ وتثقيف اللسان ه. وشرح السيرافي 98/7. وبلا نسبة في تهذیب اللغة 
۲ واللسان (ذرع) ۰-۰۸۳۹ وشرح ابن عقیل ۰5۸/۱ والقتضب ۳۳۳/۳. 

(5) البيت 5 ديوانه 8 والجبال والأمكنة والمياه 84م واللسان (نور) ۳۰:۱ وجمع البیان 


۳/۵ وشرح القصائد السبع 9 . وشرح القصائد العشر للتبريزي ۸ . وبلا نه ي 
التاج (نور) 0۸4/۳ . ورواية اللسان وجمع البیان «بخزازي) . 


۱۸6 


فإن قال: كيف يبنى منه «فعل» مثل جَهِلَ وعلم؟ فا تار انشا وال 
واحدة. 


فإن قال: كيف تبنى منه فاعلاً مثل: ضارب وقاعد؟ قلنا: نائر بالهمز وأصله 
ناور لان الواو عین الفعل فوقعت بعد ألف زائدة» ومن شأن الواو إذا تحركت وقبلها 
فتحة آن تنقلب آلف, فلا وقعت قبلها ال كانت أقدر على القلب من الفتحة لان 
الفتحة من الالف فقلبت الواو آلفأ. فاجتمعت آلفان ساکنتان» ولایمکن احمع بینها 
فابدلت الثانية همزة فقیل: /84 ب نائر. ومثل ذلك قائم. ونائم وما أشبه ذلك 
والباب واحدٌ وتخفيف. الهمزة بعد التحقيق جائز فيجعل بين بين. 

فإن قال: فكيف يبنى منه مثل «مُفعَلٌ) نحو مُكرمٌ ومقبل؟ قيل له: منن 
وأصله مُنور فنقلت حركة الواو إلى النون التي قبلها فسكنت الواو وانكسر ما قبلها 
فقلبت ياءًٌ فقيل: مُنیر کیا قیل میزان ومیعاد. ومیقات فقلبت یاء لسکونها وانكسار ما 

فان قال قائل : |ذا قلت منور فا قبل الواو ساکن فهلا صححتها لأن الواو |ذا 
سکن ما قبلها صحت کا یصح في هو وغزو وعدو؟ قیل له: ن هذا من الاعلال 
الذي يتبع بعضه بعضا. فلا اعتلت الواو في قولنا: نار ينور وأنار وجب إعلا ها في ينير 
وی منبر فاعللناها لذلك کا قیل: مستقیم وستعیذ» ونستعین وأصله مستقوم 
ومستعوذ» ونستعون فنقلت حركة الواو إلى ما قبلهاء وقلبت ياء كذلك لزم في منير. 

فإن قال: كيف يبنى منه مثل «مُسْتَفْعل» نحو مُسْتَحْرجٌ ومستضرب؟ قلنا: 
مُسْتَنِيرٌ وأصله مُستنور فَفَعلنا به ما فعلنا بمنير. 

فإِنْ قال: فکیف یبنی منه «مُفتعل» نحو مقتّدر ونكتسب؟ /88 أ قلنا: منتار كما 
ترى» وأصله منتور فقلبت الواو ألفاً لتحرکها وانفتاح ما قبلها. 0 

فان قال قائل: فکیف یبنی منه «مفعول» مثل مضروب ومقتول؟ قلنا: منور 
وأصله منوور بواوين الأولى عين الفعل» والثانية واو مفعول فنقلت حركة الواو الأول 
إلى ما قبلها وأسكنت. فاجتمع واوان ساكنان فحذفت احداهما فقيل : منور ومثل ذلك 
مفعول من قال ونام. يقول: مقول ومنوم . وإن كان من ذوات الياء نحو باع وکال 
قلت: مكيل ومبيع وأصله مكيول ومبيوع فأعل كما ذكرت لك. وفي هذا خلاف 
بين العلماء يطول شرحه ليس هذا موضع ذكره. 

۱۸۹ 


فإن قال: فكيف يبنى منه «استفعل» نحو استغرب؟ قلنا: استنار وأصله استنور 
فقلبت الواو ألفاأ عل ما مضی من الشرح. 

فان ا فكيف يبنى منه «تفاعل» نحو تضارب وتقاتل؟ قلنا: تناور فیصح 
الواو کا يصح ي تناوم 1۳ لاخ لو أعلّت انتقض البناء وفسد و يكن عليه دلیل . 

فإن قال: فكيفف يبنى منه 0 نحو انطلق؟ قلنا: انار فتجمع نونان 
فتدغم الأولى في الثانية / 86 ب وتقلب الواو ألفاً. 

فان قال : فكيف يبنى منه «فعْلت» نحو ضربت؟ قلت: نرت مثل قمت فاصله 
توت وقومت فنقلناه إلى lS‏ وأعللنا مه ليكون على سقوط الواو دلیل . 

فان قال: فکیف یبی منه «افتعلت» نحو اکتسبت؟ قلت : انترت بقلب الواو 
ألفاً ثم تحذف لسکون الراء بعدها. 


وهذا باب شب ويطول خا وي هذه المسائل دليل عل ما يرد من آمتاطا لن 


اهادي 
الله م وجل اهادي بدي عباده إليه ويدلهم عليه وعل سبيل الخير والأعمال 
القر بة منه غر وجل . يقال : هرت الرجل الطريق هداية و هدیت نش ي الدين 


هدی . 


واهادي : الیل ويقال: هدیته الطریق » وهدیته للطریق» وهدیته ال الطریق 
بثلاث لغات(۲) قد اوت في التنزيل. قال عرز وجل : چاهدنا الصراط المستقيم 0074 
وقال : 2 هذا القران بهدي للتي هي أقوم (4). وقال : «وهديناه النجدين 4(“ 
)١(‏ في الأصل «افتعل» وهو خطأ من الناسخ . 
(۲) ذکرها مع الشواهد من القرآن الكريم في «اللامات» ٠١١‏ . 
(۳) سورة الفاتحة ٦/١‏ . 
(84) سورة الاسراء 4/۷ . 
(9) سورة البلد ٠١/۹۰‏ . 


۱۸۷ 


ووانك لتهدي ال صراط مستقیم4). ویقال: َدّیت العروس ال زوجها هداء() 
قال زهير: 


فان ا a O‏ 
ویقال ۰ آهدّیت اللهدية آهدای وأهدیت إلى البيت هديا وه وواحد اهدي 


هدية وهو ما أهدي إلى البيت للنحرء وقد أجاز بعضهم في العروس آهدیتها کانه 
ذهب بها مذهب المدية. وأكثر الناس على: هديتها هداء(؟». 


وافادي : العنق واموادي : ۳ الخيل ” 1 وَأَوّلَ كل شيع ومتقدّمة هادیه 
ويقال: هَدَيت الرجل الطریق وي الدين فأنا هاد وهو مهدي وَهَدَيت العروس فأنا 
هاد وهي هدي فعیل» بتأويل مف و انا واهذیت الهدية فأنا مهل وهي 
ا 


وافدی: البیان» والاهتداء: اتباع ا والهتدی : «مفتعل» منه وقوله : 
امن لا يدي إلا أن يبدى 224 أصله يهتدي فأدْغمت التاءٌ في الال فصارت دالا 
مثلهاء ونقلت حركتها إلى الماء. فأما من قال «عذّي) بإسكان الماء على على الجمع ببن 
ساکنین فذلك متغذر النطق به ولکنه تس الحركة فيه اختلاسا وكذلك قوله : ان 
له نع يَعظكُمُ بچ في اختلاس الحركة في مذهب من یری ذلك. فأما الاسکان 
على الحقيقة فغير ممكن لتعذر الجمع بين الساکنین. 


(۱) سورة الشوری ۵۲/1۲ . 

(۲) انظر مالس تعلب ۱۱۹/۱ و۵۷۹/۲. وغریب افحدیث ۱۸۷/۲ . 

(۳) الیت في دیوانه ۰۷6 وفصیح ثعلب ۲۰ واللسان (هدی) ۰۲۳۲/۲۰ وغریب احدیث 
۲ وعجزه ف : النقوص والمدود للفراء 454 . 

. ۷/۲ النص من غريب احدیث‎ )٤( 

(م) انظر مجالس ثعلب ۰۷۲/۱ 

)٩(‏ سورة یونس ۰۳6/۱۰ وقراءة أبي بكر بكسر الياء وافای وقراً حفص ویعقوب بفتح الیاء وکسر 
الحاء وتشديد الدال. وقرأ ابن كثير وابن عامر بفتح الیاء وکسر اماء وتشديد الدال. وقرأ ابن كثير 
وابن عامر بفتح الياء وافاء وتشدید الدال وافقهم الحسن. وقرأ حمزة والكسائي وخلف بفتح 
الیاء واسکان افاء وتخفیف الدال . انظر : او ۰ والتيسير ۱۲۲ . 

(۷) سورة اللساء 85 /8ه. والقراءة عن قالون وأبي بكر وشعبة. أما كسر النون مع اسکان العین 
فقراءة أي جعفر. انظر: الاتحاف ۱۱۵ وقد جاء فيه «ولا نعرف الاختلاس الا من طرف 
المقاربة» . 


۱۸/۸ 


والمستهدي : طالب المدية. 
الفتاح 


الفتاح والفاتح : الحاکم۱) « ربّنا افتخ تاه( لي احکم ۸٩/‏ ب بيتنا . وأصله 
من فتح الباب بعد إغلاقه. کان الحاكم إذا حکم بینم فقد فتح الباب إلى اتقو 


وبينه . 


الغافر 
الغافر: الذي يَغْفِرٌ ذنوبَ عبادِهٍ أي : يسترها عليهم ويتجاوزٌ عنهم وأصل العَفرٍ 
الستر وقد مضى شرح ذلك في ذكر الغفور©. 


القابل, 
القابل : الذي یقبل توبة عباده قبل یقبل فهو قابل . والقابل في غير هذا الذي 
یقبل الدلو إذا خرجت من البثر. قال زهير: 


وقابل یتغنی کلا فدرث على العراقي يداه قائ دفقا) 


والقابل أيضاً منْ قوهم : عام قابل بمعنى : الجائي لمشيل وتقول: قبلت اطدية 
وغيرها قبولاً. وقبلت القابلة المرأة قالت وقتلت بالرجل قبالة آی : : كفلت به فأنا قبيل 


أي : كفيل. قال ابن آي ربيعة : 


مس 6د ث#ي 


إن كفي لك رَهْنْ بالرضا واقبلي يا هند قالت قد وَجَبْ0©» 


)١(‏ انظر الزاهر ۱ وقد جاء فيه «وقال الفراء: أهل عمان يسمون القاضي : الفتاح» وهو ما نص 
عليه الفراء في معاني القران ۱ وجاء في «الفاضل» ١١7‏ «ويروى عن ابن عباس أنه قال 
كنت لا أدري ما الفتاح حتى سمعت ابنة ذي يزن تقول لخصم ها: هلم فانحني. أي حاكمني . 
فعلمت أن الحاكم : الفتاح» . 

(۲) سورة الأعراف .۸٩/۷‏ 

22 انظر ص ١‏ . ۱ 

)٤(‏ البيت في دیوانه 8۰ وهو له في الجمهرة (بقل) ۰۳۲۱/۱ واللسان (قبل) 8۹/۱6 والتاج 
(قبل) ۷۳/۱. 

القابل والدایر: الساقیان. 

(6) البیت في دیوانه تحقیق محمد محسي الدين عبد الحميد 2.85 ولا یوجد في طبعة الطبعة اليمنية . 

وهو بلا نسبة في اللسان (قبل) ۰7۱/۱6 والتاج (قبل) ۷۱/۱. 


۱۸۹ 


وقیل : نقیض بعد. یقال: «جثت قبلك وبعدك ومن قبلك ومن بعدك» فإذا 
فرذت بنيتهُ على الضم فقلت: ٠‏ 3 جثت قبل وبعد». قال الله عز وجل : لله الأمر من 
قبل ومن بعد»(2. وإنما بنيتا في هذه الحال لأن سبيل قبل وبعد أن يضافا إلى ما 
یوضحه لا یعقد معناهما الا کذلك /۸۷ 1 فلا آفردتا لعلم الخاطب بما كانا تضافان 
إليه ‏ لأنها لا تفردان الا کذلك - ودلتا مفردتین على ما كانتا تدلان عليه مضافتين 
" فارقتا باسما فوجب بناؤههما فمنیتا لذلك. وهذا معنی فوضم : بنيتا على الغاية» ولم يمكن 
بناژهما على السکون ۱ الضم لأن 
الفتح والكسر قد یلحقانه| في حال الاعراب في قولك: جئت قبلك وبعدك» «ومن 
قبلك ومن بعدك» فعد لا إل حركة لذ تلحقهيا في حال الإعراب وهي ي الضمة فقيل : 
جئت قبل وبعذ». ومن نكرهما آعریها فقال: «جفت قبلا وبعدا) «ومن قبل ومن 
بعدٍه» وقد قريء لله الأمر من قبل ومن بعإٍي. 

وأنشد الكسائي : 


فساعٌ لي الشرابُ وكنت قبلا اکاد 5 بالماء المعين9). 


والقبلة: التي يومّها الناس في صلواتهم نهم لما استقبلوها صارت قبلت 
والقبيلة : بنو أب واحد والقبيل : جيل من وحاعه القبيلة : القبائل وحاعه 
القبیل : قبل قال لبيد: 


رفسل جن ار شاهد ‏ رهط مرجوم ورهط ابن العل*) 


۰ . سورة الروم‎ )١١ 

(9) البيت ليزيد بن الصعق كما في: الخزانة ۲۰۵/۱ و۱۳۳/۳. وهو بلا نسبة في اللسان (حم) 
۵ وإعراب القرآن للنحاس ١6#‏ أ. وابن يعيش ۰۸۸/4 ومعاني القران ۰۳۲۱/۲ 
وشرح ابن عقيل 2.5٠/7‏ وشرح قطر الندی ۰۲۷ وشذور الذهب ”24 وصدره في أوضح 
المسالك 76/7» وروايته في شذور الذهب «الفرات» وني أغلب المصادر «الحميم» ورواية عجزه 
في الخزانة «أغص بنقطة الماء الحميم». 

(”) في الأصل «لكين» وصوابهبا من مصادر البیت و لكيز قبيلة من ربيعة. 

(54) البيت في ديوانه ۰۱۲ والبیان والتبيين ۰۲۰۳/۱ والوشح ۷ وطبقات ابن سلام ۰۳۸ 
وشرح ابن عصفور 2459/17 واللسان (رجم) ۵ وأمالی الشجري ۰۷۳/۲ واحمهرة 
(جرم) «oY‏ وسیبویه ۰۳۱۷/۲ وماز القران ۲ والتصریف الملوكي ۳ والسيراني 
۲ ب» وشرح الشافية ۰۲۸۵/۲ والشاهد فیه حذف الالف من قوله : العل يريد ا جد 
الجارود بن بشير بن عمرو بن المعلى . 


۱۹۰ 


والقبائل : قبائل الرأس وهي القطع الشعوت(۱) بعضها إلى بعضص «وقبل فلان 
لي حق» : أي عنده «وقعذت قبالة فلان»: أي حذاءه «واقتبلت الأمر اقتبالاً» 
«وفلان مس ۸ب الشبات»: آأي مستأنف الشباب. وتقبلت ت بالامر تقبلام 
والقبلَة: خرزةٌ كانت تؤخذ بها نساء العرب في اباهلیق. والقبل والبر معروفانه 
«وفلان لا یعرف قبيله من دبيره»292. قال الأصمعي ” ©. اصله من الاقالة والادبارة: 
وهي شق في أذن الشاة يفعل مها ذلك علامة تعرف به» ثم يفتل ذلك» فإذا أقبل به 
فهو الاقبالةء وإذا أدبر به فهو الادبارةء والحلدة المعلقة هي الاقبالة والأدبارة. 


وقال غيره : القبیل : ما أقبلت به المرأة من غزهها حين تفتله . والدّبير: ما أديرت 


وقيل: يراد به نسب أبيه من نسب أمه لا يعلم أهما أكرم» حكى ذلك ابن 


درید(؟). 


ويقال: «أقبل فللان 3 اقالا»: نقيض أدير إدبارا و( أقبل ف أمره وحاله إقبالاً» 


فهو مقبل : نقيض أدبر إدبارا فهو مدبر . «وقابلت الشی ء بالشی ء مقابلة» : واجهته به. 
فجعلت کل واحد منها مقابل صاحبه. ومنه أخذت مقابلة الكتب. 


3-5 عریف القوم حكى ذلك ابن دريد وأنشد: 
و کلا وزدت او فتاه بعشوا ال قبیلهم بتو 


ویروی «خریفهم)» . 


.۵۷/۱6 في الأصل «قطعة الشعوب» وتصحيحها من اللسان (قبل)‎ )١( 

(۲) انظر مجالس ثعلب ۰۳۸/۱ والمهرة (بقل) ۳۲۱/۱ والفاخر ۰۱٩‏ وفیه «ما یعرف قبیلا من 
دبیر) . 0 

(۳) انظر کتاب الابل عن الاأصمعي ۱۳۵ والفاخر .۱٩‏ 

(4) اخمهرة (بقل) ۳۲۱/۱. 

(6) البیت لطریف بن ميم العنبري كا في سيبويه ۰۲۱۵/۲ ودلائل الاعجاز وشرح الشافية 
۶ والخصص ۰۱۳۲/۳ والاأصمعیات ۰۱۲۷ والتاج (ضرب) ۰۳4۸/۱ والفاخر ۰۲۵۸ 
والازمنة والأمکنة ۰۱5/۲ والاقتضاب ۰4۳ واملمهرة (بقل) ۰۳۲۱/۱ وعجزه في أدب 
الکاتب 46۳ وفي اللسان («ضرب) ۳۹/۲ و۰۱8۱/۱۱ وقد نسبه لمالك بن طریف العنبري آو 
طریف بن عمرو ولم ينسب في الأشباه والنظائر ٠١١/4‏ . 


۱۹۱ 


ويقال: «نحن في قبالة فلان»: أي في عرافته. والقبل: ما قابلك من جبل آو 
علو من الأرض» وأنشد: 
خشية الله وإني رل افا ذكري ناز بقبل /۸۸[) 

قال أبو بكر محمد بن الحسن بن درید): القبل عند العامة: الول الخفي 
وليس كذلك إغا القبل : أن تقبل الحدقتان على لین( . 


الشديد 
الشديد في صفات الله عز وجل على ضريين: احدهما: أنْ يراد بالشديد القوي 
لأنه قد يقال للقوي من الأدميين ليد :وكانة 2 صفات الأآدميين يذهب به إلى معنى 
شدة البدن وصلابته وجلده. وذلك في صفات الله عز وجل غير سائغ بل يكون 
الشديد في صفاته بمعنى القوي حسب. والشدید: خلاف الضعیف. 


والاخر: آن یراد بالشدید في صفاته عرّ وجل: إنه شديدٌ العقاب. فيرجع المعنى 
في ذلك في الحقيقة إلى أن عذابة شديدٌ كا قال : إن عذابي لشدید46*) آلا تری آنا 
إذا قلنا: «زيدٌ كثيرٌ العیال » أَنْ العنی إنغا هو وصف عياله بالكثرة» وكذلك إذا قلنا: 
«زيدٌ كثيرٌ الال» فانّا وصفنا مالٌ بالکثرق إن كان الخبر قد جَرى عليه لفظأء 
وكذلك إذا قلنا: «زيدٌ شديد العقاب» فإنما وصّفنا عقابه بالشدَّةٍ. فكذلك مجراه في 
قولنا: له شدید العقاب» «وشدیذ العذاب» . 


والشديدٌ 2 غير هذا يقع ف صفات الآدميين بمعنى : البخیل» يقال : سب 
«فلان شدید» أي : بخيل مسك وكذلك فسروا قوله : «وإنه لحب اس رلشدید6(*) 
آي : إنه لحبٌ المال لبخيل» أي: هو من أجل حب المال بخيل . 


(۱) البیت للتابغة الجعدي في ديوانه 4٦‏ واللسان (قبل) ۰۵۸/۱6 والتاج (قبل) ۰۷۰/۸ والحیوان 
۳ والشمهرة (بقل) ۰۳۲۱/۱ ورواية اللسان والتاج (کنار) . 

(؟) الجمهرة ة (بقل) 5* وقد ذكر ابن دريد: «والقبل عند العامة : الول الخفي ولیس کذلك 
وذلك أن احول عندهم آن شا إحدى الحدّقتين إلى ا العين والأخرى إلى مؤقهاء . 

۳( ف الأصل «والماقتين» وهو خطأ. 

(8) سورة ابراهیم ۷/۱4 . 

(6) سورة العادیات ۰۸/۱۰۰ 


۱۹ 


ويقال: «شددت الحبل وغیره آشده شدا» بصم الشين ي الستقبل» وشددت 
على القوم ف 5 آشد شدا» كذلك أيضا. 


3 عن ابن 3 قال : يقال : «شد بان | ٤‏ ارت يشدٌ» ۳ ۳۷ «وشد 
الشي ء 9 بضم الشين6 قال أبو بكر وأنشدنا أبو العباس عن سلية (۱) عن الفراء : 


یل على الكتي لكتيبة لا أبالي أفيها كان حتفى أم سواها(۲) 
والشدُة: اشتدادٌ الأس والشْدّة: دب والحل ویقال: «اشْتَدٌ الأمر 
اشتدادا») «وتشدد فلان ٤‏ الامر تشدّدای «وشاددت فلاا مشادة». 


وقالوا ف قوله :بلغ أشدّهُ واستوى 279 هو (*) منتهی شبابه وکماله واستقراره 
فلا يكون فيه زيادة قبل آن يأخدً في النقصان. 


واختلفوا ف تحدید وقت بلوغ الاشد فقال قوم : : هو بلوع ثلاثين سنة وقيل هو 
نمان وئلائون سن وقال قوم : ٠‏ الأشلٌ: : جمع واحده شد مل «قد) أف وهو 
الجلد وقیل واحده شدة. قیل شدة وأشْدٌ مثل نعمة وأنعم (0. وقیل : واحده شد مثل 
فلس وآفلس ۸٩/‏ ] وقیل : هو جمع لا واحد له(۷) . 


ذو الطول 
الطول : الفضل. يقال : «طال فلان علينا طولاً) : إذا أفضل 0 والطول : 
خللاف العرض . ویقال: رلا الم طوال الدهر» أي ا 


(۱) هو آبو محمد سلمة بن عاصم النحوي. آخذ عن الفراء وروى عنه كتبه. وأخذ كذلك عن خلف 
الأحمر. وأخذ عنه ثعلب. وسلمة هو والد الفضل بن سلمة. انظر ترجته فی: طبقات الزبيدي 
٩‏ وغاية النباية 0۳۱۱/۱ واليفية 041/۱ 

(۲) انظر البیت ومصادره ی ص ۲۱۹. 

(۳) سورة القصص ۱/۲۸ 

(5) في الأصل «وهوه بالواو ولا وجه للواو. 

(9) في الأصل بعدها «وأشد» ولا وجه شا. وانظر معانی القرآن ۳۰۱. 

(۲) انظر الفصاتص ۰۸٩/۱‏ ۱ 

(۷) هو رأي ابن أبي عثمان الازني» انظر الخصائص .85/١‏ 


۱۹۳ 


و فاشلم ایا الطلل ون بلیت وان طالت بك الطیل) 
والطول : الحبل. فأما قوله : 
تمرض الهرة نی لول 
فاغا شدده للقافية. 
الرزاق 5 
عل منْ قولك: «رَرْقَ عباده فهو رازقهم». والرژاق: ال لب 


ذو القوى 


قد مضى شرح ذلك في ذکر القوي(۳). 


المتين 
مجاز المتين في صفاته عز وجل أنه يراد به القوي وليس بمحمول على الحقيقة في 
اللفظ وفا هو مجاز کانه جعل قوله: ذو القوة متین)4(*) عبارة عن وصفه عز وجل 
بالقوة والمبالغة في ذلك . 


عز وجل. ولكن مجازه ما ذكرت لك. ويقال: «هذا ثوب متين» أي : غلیظ. 


والمتن متن الظهرء يقال: «مُتنت الإنسان»: ضربت مَتنْه وقال الأصمعي 
المتنتان: اللحمتان عن يمين الفقار(*) ویساره والتن: ما غلظ من الأرض وصلت 
وجعه متان. قال الأصمعي : والمتن: الرجل الجليد /894 ب یقال: «فلان مُتن من 
الرجال». فاما قول امریء القیس : 


(۱) البیت للقطامي ي دیوانه ۰۲۳ من قصيدة یدح بها عبد الواحد بن الحارث بن الحكم بن أبي 
العاص. وهو له فی: اصلاح النطق ۱۳۰ و۰۱۷۱ وفصیح ثعلب 4۰ وتهذیب اللغة (طال) 
6 واللسان (طول) ۰۳۸/۱۳ وبلا نسبة في ابدال آأي الطیب 1171/۲ . 

(۲) الرجز لمنظور بن مرئد الأسدي كا في: اللسان (طول) 4۳۹/۱۳. وشرح شواهد الشافية 
۶ وبلا نسبة ی الحتسب ۰۱۳۷/۱ وهذیب اللغة (طال) ۱۷/۱6 . 

(۳) انظر ص ۲۵۰ . 

.6۸/6۱ سور الذاریات‎ )٤( 

(ه) في الأصل «القفار» وهو تحریف. 


۱۹٤ 


كا معان اك ا عل اع ا 


فإنه قال «متنتان» على لغة من يقول للمتن متنةء يقال: مَتن ومتنة يذهب به إلى 
اللحمة. والتنان: ما شد الصّلب من اللحم والعصب أي كانا من جانبيه. وفي خظاتا 
ثلاثة أقوال: احدهما أنه أراد خظاتان فحذف النون ضرورة وأصله خظاتان کا قال 
أبو دؤاد: 

ومتنان خظاتان کزحلروف من افطضب۲) 

والثاني: أنه أراد أن يقول: «خظتاء فأعاد الألف لتحرك التاء ألا ترى أنك إذا 
قلت: «خظت» فإنما أصله «خظات» فحذف الألف لسكوها وسكون التاء بعدهاء 
وكذلك إذا قلت: «هند غزت ودعت» وما أشبه ذلك فإعًا أصله «غزات» و«دعات» 
فحذفت الألف لسكونها وسكون التاء بعدهاء فاذا ثثیت قلت: «اهنذان غزْتا وذعتا 
وزمتا» فلا ترد الألف وقد تحركت التاء لأنها حركة غير لازمة» وقال امرىء القيس: 
«حظاتا) وهو یرید «خحظتا» فرد(۲) الألف لتحرك التاء . 

والثالث: مذهب أي عبيدة أنه بتقدير المضاف إلى قوله: «كما أك على ساعديه 
النمر «تقديرة» خظاتا أكباب التمن» وهذا بعيد. والقول الثاني أجود ما قيل فيه. 

وقوله: «خظتا»: يريد كثر لحمها. یقال: مه /۰٩۹خظا‏ بظا: وهو الشديد 
اللحم الذي ركب بعضه بعضا وقد خظا يخظو: إذا اشتد. قال رجل من غَن : 

في بذنه خظوان مه زیم وذو بقية ألواح إذا شزبا9) 


)١(‏ البيت في دیوانه ۰۸۱ ومنسوب له نف الاشباه والنظاثر ۰۲۱/۳ ومجالس العلء ۱۰۹ واللسان 
(متن) ۰۲۸/۱۷ والغني ۰۱۹۷/۱ والیوان ۰۲۷۳/۱ والزانة ۰۳6۶/۳ والیل لاپي عبيدة 
6 وبلا نسبة ی الخصص ۰۸۰/۲ والممتع 0/۲« وشرح ابن عصفور ٠٤١/۲‏ . 

(۲) البیت في دیوانه ق ۹/۰ ص ۰۲۸۸ وهو له في شرح شواهد الشافية ۰۱6۷ ولمعاني الكبير 
۱ واخزانة ۲۱/۶ و۳۵۱/۳. واللسان (خظا) ۲۵۵/۱۸. کا نسب لعقبة بن سابق 
الجرمي في الخيل لأبي عبيدة ۰۱۵۸ وفيه «كزحلوق». وهو بلا نسبة ف التكملة 186 والبلغة ف 
الفرق بين المذكر والمؤنث ۰۷۱ واعراب لائین سورة ۰۱۲۵ والخصص ۰۱8/۱۷ والممتع 
0/۲ . ۰ 

(۳) في الأصل «أفرد» وهو تحريف. 

(ع) ۸ نعثر على قائله. وصدره مکسور وعجزه من البسيط . 


۱۹ 


ويروى: «إذا شسيا». وقوله: «كما أكب على ساعديه النمر» فإنما أراد أن يقول: 
كساعدي غمر فقال: كا أكب على ساعديه النمرء والشعراء تفعل ذلك كثيراً. قال 
الراعى (').: 

فان حر ماتيا کے فر ال اة 


أراد کعین جؤذر. وقال امد : 0 
هبطن بطن رهاط واعتصبن كا يسقي الجذوع خلال الذور نضاح (۳) 


أراد كالنخل المسقى. وقال اخر: 
حتى إذا جن الظلام المختلط جاءوا بضيح هل رأيت الذئب قط؟©؟) 
آراد : كلون الذئب من كثرة ماثه انض ا مزج بالماء. قال الأصمعي : 


اء امرىء القيس ف وصفه التن بکثرة اللحم. إنما پستحب عرق مس الفرس 
ونحفه وهو أن يقل لحمه» وكذلك الوجهء قال طفیل ): 


(۱) هو عبيد بن حصين شاعر بني مير احدى بطون قيس عيلان المضرية؛ من شعراء الطبقة الأولى بين 
الفحول الذين عاشوا في القرن الأول المحجري. شارك في ميدان النقائض مع كثير من فحول 
العصر» وبخاصة جرير والأخطل انظر ترجمته في: طبقات ابن سلام ۰۱۱۷ والتلف ۱۲۲. 

(۲) انظر الفضلیات ۰۸۰۰/۱ والمورد 554 من العدد . 5 لسنة ۱۹۷۲. 

(9) البيت لأبي ذؤيب الحذلي كما في ديوان الهذليين ۰41 ومعجم ما استعجم ۷۸/۲ والتاج (نضح) 
۲ روریط) ۰۱۵/۰ واللسان (نضح) 40۸/۳ و(رهط) ۰۳۰/۷ وشرح الحماسة 
۲ وعجزه في ۲۱٤/۱‏ . 

۲۲۰/۱ الرجز للعجاج في ديوانه ق ۳/۲۸ ص ۰۸۱ والعيني ۰0۱/4 وبلا نسبة في القرب‎ )٤( 
۲۱۱/۲ والکامل ۰۱4۹/۳ وشرح ابن عقيل ۰۱۵۷/۲ والغني ۰۲4۹/۱ والکشاف‎ 
والانصاف ۰1۹/۱ وازانة ۲۷/۱ و۵۵۳/۲ و۰۲۳/4 وشرح شواهد الغني ۰۲۱8۶ وابن‎ 
یعیش ۰۵۳/۳ والثاني في الأشموني ۳۰۹/4 وأمالي الزجاجي ۲۳۷ . وأغلب الروايات «بذق»‎ 
. وی ابن یعیش والغنی والکشاف «واختلط»‎ 

(۵) ما بين المعقوفين زيادة يستقيم معها النص . 

(7) هو طفیل بن عوف الغنوي آحد الشعراء الوصافین للخيل في العصر الجاهلي ولقب بالمحبر 
لشهرته بذلك. انظر ترجته فی: الوّتلف ۰۱۷ والشعر والشعراء ۰46۳/۱ وبروکلمان 
۱ . 


۱۹1 


مُعرّقة الألحي كأنَ متوتها زحالیف ولدان عفت بعد ملعب) 

یقول : هي معرّفة التون یکاد یستبین العصب من قلة اللحم . 

ویقال «ماتنَ فلانٌ فلاناً»: إذا قاومه في مراجعة كلام أو فعال آو قتال. وقرأت 
على أبي بكر محمد بن الحسن بن دريد في ديوان امرىء القيس قال أبو عبيدة: قال أبو 
عمرو بن العلاء: / ۹۰٩ب‏ کان امریء القن سا ضلیلا 0 انه يقول 


الشعر فناز ع التوأم ( جد قتادة بن الخحارث بن التوأم اليشكري› تال : إن كنت شاع | 
فتمم أنصاف ما أقول فأجزهاء فقال. نعم : فقال امرىء انيس : 


اختناز ری برشا ع وهت ۲۶ 
فقال التوأم : 


فقال امرؤٌ القيس: 


فقال التوأم : ۰ 
ادا ا فلك فة مدا استطارا 


فقال امرو القیس: 
7 2 و o‏ 
کان همزیزه بوراء سبي 


)١(‏ البيت في ديوانه ۸» وعجزه ورد في البیت ۰۲۸ وصدره ی البیت ۱۵ ص 4۸ء وقد جاءت هذه 
الرواية مشبهة لرواية اللسان (قرب) ٠١۲/۲‏ . 

(۲) انظر ترجته في: جهرة أنساب العرب ۰۳۳۱ وشروح سقط الزند ۱۸٠١/٤‏ . 

(۳) القصيدة في ديوان امرىء القيس ۸۸. والبيت بلا نسبة في: المخصص ۰44/۱۷ والخاطب هو 
الحارث بن التوأم ٠لا‏ التوأم كا ذكرالزجاجى ْنا وقد رخمت اللفظة. وفي العمدة 7١‏ أن التوأم 
اليشكري اسمه الحارث بن قتادة» وقد نقل ابن رشيق القصيدة بتمامهاء وبنفس رواية أبي عبيدة 
عن أبي عمرو بن العلاء. انظر كذلك سیبویه ۲۸/۲ وفيه «اريك برقا» وفي ما ينصرف وما لا 
ينصرف للزجاج ٠٠‏ كذلك وبلا نسبة في: التكملة ٠١۹١‏ . 

(5) في سيبويه 78/7 لامرىء القيسء وفي اللسان (مجس) 948/8 له وللتوأم. وفيء الديوان 
للحارث . وبلا نسبة في «ما ينصرف وما لا ینصرف» ۱۰ . 

(۵) ی الدیوان ۸۸ «فقال آبو شریح» . 

(5) في الديوان ۸۸ «فقال افحارث». وانظر تثقیف اللسان ۱ . 

) في العمدة «كأن هزيمة». 


۱۷ 


فقال التوأم : ۱ 00 
عشار وله لاقت عشارا“ 
فقال امبرؤ القیس : 
فلا آن علا کنفي 
فقال التوأم : ۱ ۳ ۱ 
وهت أعجاز ريقه فحار("') 
فقال امرؤ القیس : 
رة بذات الس ا 
فقال التوأم : 
و يترك بجلهتها مارا“ 
فلا راه امرژ القيس قد ماتنه الى ألا يناز ع الشعر أحداً بعده حیری دهر(*): 
أي آخر دهر . 
تفسير هذه الأبيات: هذا : سکن واستطار : تفشی برق وبقال : ال 
الصدع ي الزجاجة» : إدا ا وهریز الرعد : صوته . ويقال: شيت هزيز 
الرحی» . وقال الأصمعي: لم يذكر الرعد في شعره هذا ولكنه ذكر البرق ]٩۱/‏ 
وأضمر الرعد لأنه یذکر من آجله. وقوله: «بوراء غيب»: أي بحيث لا آراه. 
والعشار: التي أتى عليها من لقاحها عشرة آشهر من النوق ثم يقال لما : «عشار» في 
تلك الحال وإلى أن تضع ویتبم آولادها . والوله : التي اشتدٌ وجدّها على أولادها. 
یقول: فقدت آولادها فلقیت عشارا مثلها فهي تحن الیها . 
قال أبو عبيدة : یصف بعضهم الابل بغلظ الأكباد. قالت عائشة ‏ رحمها الله - 


يبكي علينا ولا نبكي على أحد لنحن اغلظ أكباداً مر الاب| (۱) 


)١(‏ في الديوان 88 «فقال الحارث». وفي العمدة «عشار واله». 

(۲) ي المصدر نفسه «فقال الحارث». 

(۳) في المصدر نفسه ۸٩‏ «فقال الحارث» . 

. ٥٥/۲ انظر: سیبویه‎ )٤( 

(ه) ۸ نع على ترجمته. والذي في المستقصى بلعاء بن قيس الكناني . 
(5) البيت منسوب لبلعاء بن قيس الكناني في المستقصى 2.54/١‏ كا نسب لقتادة بن مسلمة الحنفي , 


۱۹۸ 


قال : وبعضهم یصف الابل بالرقت قال متمم بن نویرة(۱) 


ف] وبل أظبارٍ ثلاث روائم راین مجرا من حوار ومصرعا 
یذکرن دا ال الحزين ببشه ادا نت الأول سجعن شا معا 
بأوجع مني يوم فازقت مالک وقام به الداعي الرفیم فأسمعا۲) 


وقوله : «وهت أعجاز ريقه): يقول: استرخت فسالت كما يسيل ماء القربة إذا 
وهت فانشقت. وآعجازه۰ أواخره. وريقه: أوله. يقال: «فعل ذلك في ريق شبابه 
وفي روق شبابه». حار: تحير فلم يبرح . وقوله : «فلم يترك بذات ارا ولا حمارا» 
إلا غرقه. ولم يترك بجلهتهاء والجلهة: ما استقبلك من جانب الوادي. وقوله: 
«حيري دهر»: اخر دهر. واطيري(؟: الدهر. 


البار 
e 2‏ ت ۱ 
البار: اسم الفاعل من قولك: «بر فهو بار». وبره بعباده: انعامه ٩۱/‏ ب 
وافضاله علیهم . يقال : (بررت الرجل آبره وأنا بار وهو مبرون ورجل بار ویر)» 
7 قا ری او 
«وبر حج فلان فهو مبرور) . 


ی رسالة الغفران ۰۷۷ ونسب لهلهل بن ربيعة في قواعد الشعر لثعلب ۰۵6 وعیون الاخبار 
۲ وبلا نسبة في القرطبي ٤‏ وزهر الأداب ۷۷٤/٤‏ ونور القبس 5١5‏ «أنا» وولا 
أغلظ» وتهذيب الألفاظ ۰۱۳ وشرح الحماسة للمرزوقي 2091/7 وشرح الحماسة للتبريزي 
۵ والبلغة لابن الأنباري ۷١‏ «الأول». 

)0 7 مج بن نويرة بن جهرة بن شداد اليربوعي أخو الشاعر الفارس مالك بن نويرة الذي قتله 

بن الوليد في حروب الردة. وقد اشتهر متمم بمراثيه الرائعة لأخيه مالك. انظر ترحمته في : 
0 ۶ وبروکلمان ۱۱۳/۱ . 
(۲) الأبيات في «مالك ومتمم ابنا نويرة» ١١5‏ ورواية الثالث: 
بأوجد مني يوم قام لمالك مناد بصير بالفراق فأسمعا 
وكذلك رواية البيت في ديوان المفضليات ۲۷١‏ . والأول في اللسان (ظأر) 2188/5 وتهذيب 
الألفاظ ۰۱۳ وشرح الحماسة للمرزوقي 2٠١74/85‏ والتکملة ۱۷۵ «وما». والثاني في شروح 
سقط الزند 417/7١1ء‏ والأول والثالث في المخصص .5١/54‏ والأول في ۰۱۱/۱۷ وانظر کذلك 
الشعر والشعراء ۰۲۵۲ وثمار القلوب للثعاليي ۲۷۸ . 
(۳) في الاصل «واخرین». 


۱۹۹ 


المقتدر 
اسم الفاعل من قولك : «اقتدر فهو مقتدر». وقد مضى شرح ذلك في ذكر 
القدیر۱) . 


الباقي 

الباقي : الله عز وجل. وکل شيء سواه فان کا قال: «كل منْ عليها فانٍ 
ويبقىٍ وجه 55 ذو الحلال پیات ولا يقال غير الله عر ل و الا 
قغنانا اغا بشيءٍ کقولنا: «زید ابا بعذ عبروه لانه عاش له رنقالؤء إلى 
ثم ينقضي فاغما یقال لغير الله «الباقي» يجار لان غير باق 7 واغا یبقی مده 7۳ 
ولدلك قيل له «باق» یراد به تلك الدة القدرة له . ویقال: «بقي الشي ء ء يبقى بقاء 
محدودا»(۳) والبقیا: الاستبقاء. ویقال : «استبقیت القوم» : أي أبقيتهم وم أفنهم ىا 
قال طرفة : 


أبا منذر آفنیت فاق بعضنا حنانيك بعض الشي - آهون من بعض (۶) 
وقال اخر في البقیا: 
فا باعل كان ولکن خفتیا رد البال 80) 
وأبْقَتَ الشيء: تركته وابقیت من الشيء بقيّةَ وبقيت منهٌ كذلك . وجمع بي 
بقایا وبقیات. قال الشاعر: 


(۱) انظر ص ۲۳۳ . 

(۲) سورة الرهن ۲۱/۵۵ - ۲۷ . 

(۳) ی الأاصل «غدودا». 

(5) البيت في دیوانه ۰۱6۲ والستقصی ۰۱۰/۲ وسیبویه ۰۱۷4/۱ واللسان (حنن) ۰۲۸۰/۱۶ 
والقتضب ۰۲۲4/۳ والفاحر ۵. وجاز القرآن ۰۳/۲ وسؤلات نافع بن الأزرق ص ۱۰ 
والتمثیل والحاضرة ۰4۸ واممهرة (باب حواليك ودواليك) ۰44۹/۳ والعقد الثمین ۰۱۸۲ وقد 
ذکره مع الابیات النحولة لطرفة. واغلب الروایات «بعض الشر». 

(۵) البیت من الأشعار المنسوبة إلى لبيد في ديوانه 4ه» وقد نسب إلى اللعين المنقري في هجاء جریر 
والفرزدق في التاج (صرد) ۰۳۹۰/۲ وطبقات ابن سلام ۳4۳ والأضداد للأنباري 2556 
وفعلت وأفعلت للسجستاني ۲۲6 والوحشیات ۰٩۳‏ والتشبیهات على بن حمزة ۰۲۱۹ واللسان 
(بقی) ۰۸۱/۱۸ كا نسب للصلتان في أساس البلاغة (صرد) ۰۲۷4 وفي الستقصی ۰۲۰۱/۱ 
ذکر الزغشري «قال احماسي» وبلا نسبة في مجالس علب ۵۸۷/۲ والخصص ۰۱۵4/۱ 


۲ ۰ + 


با کعب ا غل ما کان من حدث 
مكلت اب ا سوه 
کراحل ۳ ۲ راح غاد() 
ويقال في البقیا: «البقوی» کبا یقال في الرعیا: «الرغوی»۳» ويقال: ١‏ 
الشي ء فهو متبق» «وتبقی فهو متبقی» : أي ترك وأبقي . قال ذو الرمة : 
ومن ثمائلها واستنشي:۲ الفرب 


ذو الجلال 

الجلال: العظمة فال عز وجل فى ی هروا ناف قال 
الأصمعي : ول يقال : «الجلال» إلا لله عز وجل. قال أبو حاتم السجستانی(*: قد 
يقال : «جلال» في غير الله . آنشد هت خشرم ! ف 


فلا ذا جلال هبنه لجلاله ولا ذا ضیاع هن یترکن للفقر9) 


(۱) البیتان ی سیبویه ۰۳۷۳/۱ وقد عزاهما خارئة بن بدر الغدانی وعجز الثاني: 
«کراحل رائح أو باكر غادي». 

(۲) في الاصل «والرعوی» . 

(۳) في الأصل «واستئنى» . 

۲٤۷/۷ البیت في دیوانه ۰۱۱ واللسان (غرب) ۰۱۳۵/۲ ورئمل) ۰4۷/۱۳ والتاج (ثمل)‎ )٤( 
) و(نش) ۰۳۹۸/۱۰ وفي جمیع هذه المصادر «وأدرك» بالواو.‎ 

(6) هو سهل بن محمد بن عثمان السجستانی ؛ أخحذ عن الأصمعي وأبي عبيدة وأ زيد وقرأ کتاب 
سيبويه عن الأخفش مرتين. وتوفي بالبصرة في حدود سئة ٠768هء‏ وكان إماماً في علوم القران 
واللغة والشعر. روى عنه ابن دريد وغيره. انظر ترحمته في: نزهة الألباء ۰۲۵۱ وطبقات الزبيدي 
۵ والبغية ۰1۰1/۱ واشارة التعیین ۲۱ ب» وطبقات القراء .”7”0/١‏ ومراة الجنان 
۲ وبروکلمان ۱٥۹/۲‏ . 

() هو هدبة بن خشرم بن كرز من عذرة» شاعر أموي» قتل في سجن سعيد بن العاص في المدينة 
لقتله زيادة بن زيد العذري صاحبه الذي شبب باخته انظر ترجمته في: الشعر والشعراء 2881/57 
ومعجم الرزبانی ۰4۸۳ والخزانة ۸۱/6 واطحماسة الشجرية ۱۹6/۱ . 

(۷) البیت له ی سیبویه ۰۷۲/۱ والسمط ۵61/۱ والأمال الشجرية ۰۳۳/۱ وقد نسب للعين بن 
منقر في: ازانة ۰0۳۱/۱ وهو بلا نسبة في مجمع البيان ۲۹/۵ «هیبة» . 


۲۰١ 


قال الأصمعي»: ويقال: «فعلت ذلك من جَلّل کذا وکذا. ومن جلال, ذلك» : 
أي من عظمته”) في صدري . قال جميل : 

رَسم دار وقفتُ في طللهُ كدت أقضى الغداة من ججلله0» 

ویقال: رقعلت ذلك من أجل كذا وکذ ومن إجله. ومن جراه ومن جرائه 
ومن حلله»(*) . ويقال: «ذاك أمر جلل» : أي عظیم «وأمر جلل» : أي صفن وهو 
من الأضداد(*). قال الشاعر: 

كل شىءٍ ما حلا اله جلل 

أي : صغير حقير. وقال اخر: 

يقول جزء ول يقل ججللا ان ترّوجت ناعم جزلا 

آي : 7 يقل صغيرا. 


واا الأمر العظيم وجمعها جلل وال الابل ان ويقال: وة 


(۱) انظر قول الأصمعي نی آضداد الأاصمعي .۸٤‏ 

(۲) في الأاصل.«عظمة» وهو تحریف. 

(۳) البیت في دیوانه ۰۱۸۷ وهو له في اللسان (جلل) ۰۱۲۷/۱۳ واخزانة ۰۱۹۹/6 والعيني 
۳ وأمالي القالي ۰۲4۹/۱ وسر صناعة الاعراب ۰۱4۹/۱ والغني ۰۱۲۱/۱ والاغراب 
ی جدل الاعراب 4۸ والأغاني 4/۸ والسمط ۵6۷/۱ والزاهر ۰۲۷۳/۲ وأضداد 
الاصمعي ۰۱۰ وآضداد السجستاني ۰۸4 وأضداد ابن السكيت 2.158 والحجة في القراءات 
السبع لابن خالویه ۰٩۵‏ وشرح ابن یعیش ۲۸/۳ و۷۹ و۰۲/۸. واخصائص ۲۸۵۹/۱ . وروایته 
في أغلب المصادر «أقضى الحياة» وني أضداد الأصمعي «أبكى». 

(6) قارن هذا با جاء ی مجالس ثعلب ۰۷4/۱ اذ قال: «ویقال: فعلت ذلك من جراك. واجلك 
وأجلك. واجلالك. وجلالك. وجللك. ومن أجل جراك». 

(ه) انظر اضداد الأصمعی 4: وأضداد ابن السکیت ۰۱5۷ وأضداد السجستای ۰۸6 وأضداد 
الأنباري 89. ۴ 

(5) صدر بيت للبيد كما فی دیوانه ۰۱۹۹ ورواية عجزه «والفتی يسعى .ويليه الأمل» وانظر كذلك 
أضداد الأصمعي 4. واللسان (جلل) ۰۱۲4/۱۳ ونوادر أبي مسحل ,.48١‏ والکامل 2۷/۱ 
وأضداد ابن السكيت 21517 وهو بلا نسبة في الزهر ۳۹۸/۱ ونوادر أبي زيد ١١4‏ وروايته في 
الأضداد وما خلا الموت». ۰ 

(۷) البیت في التاج (جلل) 2564/1 ونسبته إلى حضرمي بن عامر قاله في جزء بن سنان بن مؤلمة, 
وروایته «ني تروحت». 


۳۰۲ 


تقد وجلة (۱) بالفتح : الْبَعَر والجلالة : الابل التي تأكل العذارة وامحلیل : الثمام . 
قال الشاعر: ٩۲/‏ ب 

لا ليت شعري هل ات لب بوادٍ وحولي إذخصرٌ وجلل" 

وجل الشیء : معظمه وتجللت الشىء : إذا آحذت جلاله ‏ وجل الرجل 
البعر : زذا لقطه . 

وجَلَّ الرجل یجل جلولاً: ٍذا اخرج من بل ال بل وكذلك جلا يجلو جلا 
لغتان ومته ۹ «استعمل فلان على الجالة ‏ والحالية» 22 , فالا من جللت 
والجالية من جَلُوتَ وهو أن يأ أقواماً فرٌوا من مكان إلى مكانٍ. 

ويقال: «جل الرجل يحل جلة» : ادا عظم. والجلة : صحيفة يكتب فیها شی ء 
من الحكم وينشد بيت النابغة : 

لهم ذاثٌ الإله وديتهُمْ قویم فا یرجون غیر العواقب(») 


س 


يعني : الصحيفة التي يقرؤون فيهاء ويروى «محلتهم» بالحاء يراد بها: بيت 


دو الا ثرام 
الاکرام : مصدر من: «أکرمت کراما»: یراد بذلك آنه يكرم عبادهُ المنین كما 


. ۱۰ في اللسان (جلل) ۰۱۲۱/۱۳ بالکسر والفتح. وانظر کذلك أمالي الزجاجي‎ )١( 

(۲) البیت لبلال اخبشي کا في اللسان (جلل) ۱۲۷/۱۳ و(حنن) ۰۲۸۹/۱5 والسمط ۰۵6۷/۱ 
ومعجم ما استعجم ۳۷۰/۲ و۱۰۱۵/۳ و۰۱۳۵۱/4 وهو بلا نسبة في کتاب النبات والشجر 
للأصمعي 44 ولازمنة والأمکنة ۱۳۸/۲. وروایته في جيع هذه الصادر «بفج» بدلاً من 
(بواد» . 

(۳) في اللسان رجلل) ۱۲۷/۱۳ «وهم أهل الذمت وإنما لزمهم هذا الاسم لآن النبي «ص» أجلى 
بعض الیهود من الدينة وأمر بإجلاء من بقی منهم بجزيرة العرب. فاجلاهم عمر بن امخطاب 
فسموا جالية للزوم الاسم لحم. وإن كانوا مقيمين بالبلاد التي أوطنوها». وانظر كذلك إبدال أبي 
الطیب 1۱۷/۲ . 

۰۱۲۷/۱۳ البيت في ديوانه 5ه. وأضداد الانباري ۰۱۸ والصاحبي ۰۱۲۵ واللسان (جلل)‎ )٤( 
۰ . ١15 وتأيل مختلف الحديث‎ 


۰۴۳ 


هین الكفار. يقال: «أكرمتٌ إكرامأ», والكرامة: الاسمٌ. والمكرمة: الفضيلة. وقد 
شرحنا الكريم والكرم في| مضى 2١(‏ . 


الأول والاخر 

الله عز وجل الأول لأنه كان قبل الأشیاء کلها. ذ فهو الاول الذي لم يتقدمه 
شي ع. وهو الآخر لأنه الباقي بعد فنائها وزن أول «أفعل» (۲) وفاژه وعينه واوان» 
والدلیل عل آنه /۱۹۳ أفعل ولیس «بفوعل» كا ذهب الیه بعض النحویین اتصال 
«من» به. ولا تتصل الا «بافعل». فیقال : «آنا آول من فلان» ومژنثه الأوی کقولك : 
«زید افضل من فلان» ومژنثه الفضلی. فتقول نی الذکر: الاول والأولان والأولون 
كقولك : الأفضل» والأفضلان. والأفضلون في جمع السلامف وفي جمع التکسیر 
الاوائل کقولك : الافاضل. وأصله الأواول فابدل الواو همزة لاجتماع واوین في 
الجمع. بینیا آلف بادلت العرب الواو في مثل هذا همزة. 


قال أبو عثمان المازني: سألت الأصمعي عن «عیل» کیف یکسر العرب؟ فقال : 
«عیائل» بهمزون کبا بهمزون في الواوین فیقال علی هذا في جمع سید ومیت سیائد 
ومیائت باهمز(۳). والاأخفش لا ہمز إلا في اجتماع الواوین كما سمع من العرب. ولا 
يحمل عليه اجتماع الياءين» والواو والیاء 

قال أبو عثمان: فأما ضَيون فتقول في جمعه ضياون فلا همز9*» لأن الواو في 
الواحد صحت فلم تعتل ولم تدغم. فلذلك صحت في الجمع وإذا كان في مثل هذا 
الجمع بين الياء والواو التي بعد الألف ياء تحول بينهها وبين آخر الكلمة لم تهمز وذلك 
نحو: طواویس ونواویس. والباقي نحو قولك: سابور وسوابیر فلا تهمز فی مثل هذا 
انا بعدت من الطرف(؟). وشبهوا هذا ٩۳/‏ ب بقوطم : «صوام» في جع صائم حین 


(۱) انظر ص ۳۰۲ 

(۲) انظر اللسان (وئل) ۲۲/۱4 . 

(۳) انظر النصف ۰1۲/۲ وانظر کذلك سیبویه 1/4/7" . 

(8) انظر سیبویه ۳۷۹/۲ وفیه «ولو ۸ يعتل لم همز كا قالوا: ضیون وضیاون». وفي شرح الشافية 
1١/9‏ «وكانن قياس ضياون ضيائن بال همز لكنه شذ في الجمع كا شذ في المفرد وليس ذلك 
بمطرد» . 

(6©) انظر شرح الشافية ۱۳۱/۳. 


۳۰ 


صحح الواو من یقول: صویم فلا یقول «صیام» لآنبا بعدت من الطرف. فأما قول 
الشاعر : 
وکخل العینین بالعواور (۱) 

فإغا ترك اهمز لانه آراد العواویر ولکنه احتاج فحذف الیاء فترك الواو علی 
حالما لأن الياء منوية في التقدير كما قالوا: علبط. وعكمس. وهدبد فجمعوا بين أربع 
متحركات ي اسم وذلك غر موجود ي كلامهم. ولا هو من أبنية أسمائهم (©. 
ولكنهم أجازوه في هذه الأسماء لأن أصلها : عکامز. علابط وهداید . فالالف مقدرة 
لأنها الأصل وإِنْ حذفت في بعض الأحوال فهي مقدرة في أصل البناء . 

وف المؤنث الأول والأوليان والأول ي جمع التكسير كقولك: الفضلى. 
والفضلیان والفضل. والدنیا والدنییان والدناء وکذلك الصغری والصغر. والجلى: 
الأمر العظيم . والجمع الجلل. قال طرفة : 
وان ادع للجل اکن من حماتها فإن يأتك الأعداء بالجهد آجهد 

وتقول في جمع السلامة: الأولیات کقولك : الفضلیات والکبریات والصغریات 
وکذلك ما آشبهه. 


وتقول: «زيد أولى مهذا الأمر من فلاب». «والزیدان آول منه». «والزیدون آوی 
منه» . ولا یکی ولا جمع . وكذلك جميع البات «أفعل» ادا صحبته «من» ولا نویه . 


)١(‏ البيت من رجز منسوب لجندل بن المثنى الطهوي في وصف الدهر في العيني ۰6۷۱/4 وشرح 
الشافية ۰۱۳۱/۳ واخصائص ۱۹۵/۱ و۰۱۹8/۳ وبلا نسبة في الأنصاف ۰4۱۷/۲ وسیبویه 
۲ والخصص ۰۱۰۹/۱ والتکملة ۰۳۶۷ والایضاح ۰۱۱۷ والحتسب ۱۰۷/۱ وء ۰۱۲ 
والتصریف اللوكي ۸۵ والتصریف للمازني ۰4۹/۲ واللسان (عور) ۲۹۳/۹ . 

العواویر: جمع عوار وهو الرمد الشدید. 

(۷) انظر ابحمل باب «آبنية الأسیاءه ۳۹۰- ۳۹۱ وفیه «وأما فعلل من قوفم: علبط وعکمس 
فمحذوف من قوشم : علابط وعکامز للابل الکثیرت. وعکمس مثله. وهدبد: ضعف البصر وهو 
مثل الخفش. وليس في کلام العرب اسم تتوالى فيه أربعة حرف متحرکة». 

(۳) البیت في دیوانه ۰۳۶ وهو له في العقد اللمین 6۸ واللسان (جلل) ۰۱۲۳/۱۳ وصدره في ديوان 
الحطيئة .١44‏ وروايته فيها جميعاً «وان» . 


۳۰۵ 


فإن أدخلت عليه الألف واللام ث ثثیت وحعت وائثت کا فعلت ذلك بالأفضل 
17[ والفضل. والاکبر ند 6 والأولى» فتقول: «زيدٌ الأولى» 
دوالزیدان الأولیان» کا قال: من الذین استحق علیهم الاولیان6() رد على 
«فآخران يقومان مقامه|4(© على تقدیر: «هما الأولیان». ومن قرأ «الأولين» رد 
الأولين على «الذين». ٠‏ ۵ 


ول ف الجمع «الزيدون الأولون» بفتح اللام کا تقول: الاعلی 
والأعلون, والوزن والبناء والتقدير واحد. قال عز وجل: «وأنتم الأعلون74" وقد 
سقطت لام الفعل من قولك : الاولون والاعلونر لا انقلبت ألفاً وبعدها واو) 
الجميع فحذفت لسكونها وسكون واو الجمع كما فعل ذلك في قولك : «الصطفون» 
وفی قوله «وإنهم عندنا لمنّ المصطفين الأخيار» 29 والباب واحد. وتقول في المؤنث: 
الولیا. والولییان والولییات والولي.» کقولك: الدنییان. والدنی. والکبریان 
والکبریات والکبر. 


مسألة من هذا البات : 

إن قال قائل : اليس ما كان من النعوت على «آفعل» فجمعه «فعل» بضم الفاء 
وإسكان العين نحو: آهن وم وأصفر وصف وأخضر. وخضر. وكذلك ما كان 
على «فعلاء» من النعوت فحمعه سم ذکرانه() نحو: حضراء وحضر و 
وحمرء فلم لم يقل في جمع لافضل الفضل وفي جمع الاکبر الکبر. والاضفر الصفر 
سب والأول الأول على قياس الحمر والصفر؟ . 

فالجواب في ذلك أن يقال: ما كان من النعوت على «أفعل» قائأً بنفسه غبر 





(۱) سورة الائدة ۰۱۰۷/۵ وقد جاء في القرطبي ۰۹/۹« «وقرأ يحيى بن وتاب والأعمش وحمزة 
«الأولين» جمع أول على أنه بدل من «الذین» آو من افاء والیم في - علیهم -» وانظر کذلك 
الاتحاف ۰۱۲۲ وفي الأشموني 758/84 «وأجاز الأخفش نعت النكرة |ذا خصصت بالعرفة» ثم 
ذكر الآية. 

(۲) سورة الائدة ۱۰۷/۵ . 

(۳) سورة آل عمران ۱۳۹/۳. ون الاصل: «وأنتا الاعلون» وهو تحریف. 

(6) عبارة الأصل «وبعدها هاء وواو». وهو تحریف. 

(۵) سورة ص 1۷/۳۸ . 

(5) في الأصل «ذكران» وهو تحريف . 


متعلق «ین؛ فجمعه عل «فعل» نحو: أحمر وحمرء وأصفر وصفرء وما كان متعلقا 
«بجن» وم یستعمل مفرداً نحو قولك: «زید ا وأكبر من أخيك» وما 
آشبه دلك . لا يقال : «رجل أفضل» كا يقال: «رجل أشقر وأصفر» «وثوب أخحضر» 
ولا يقال : «رجل أول ولا «امرأة أولى» لا و إلا متعلقا «بجن» أو مضافا معرفا 
بالألف واللام كقولك: «أخوك أكرم من عمرو» ‏ «وهند آکرم من عمرو). «وزید 
أكرم القوم»» «وهند أكرم أخواتك»» «وزید الاکرم والافضل والاول». فلا فارق هذا 
النوع باب «أفعّل» في النعتٍ جمع جمع الأسیء۱) فقيل : الافاضل» والأكارم» والأوائلء 
والأعالي . كا قيل: الأحامد. والأفاكل كا فعل ذلك بأجدل وهو الصقرء وبطح 
وأدهم حين قيل: الأجادل. والأباطح. والأداهم لأنه وإن کان نعتا ف لاصل فقد 
استعمل استعمال الأساء. ولما جمع مذكره على «أفاعل» عدل بمؤنئه أيضاً عن «فعل » 
لأنه في هذه يجري مجرى مذكره فأجروه جراه في العدل عن باب «أفعل» نڪا فغير 
لفظ واحده فقيل : «الفعلى» وجمع من لفظه فقيل : «الفعل) : نحو: الكبرى22 والكبرء 
والصغرى والصغر. 
مسألة أخرى / ٩٩‏ أ فيه: 

فإن قال: فقد زعمت أن ما كان من نعوت الأناث على على «فعلى0© لم يستعمل إلا 
بالألف واللام نحو: الصغرى والكبرى وما أشبه ذلك فلا يقال: «امرأة صغرى» ولا 
«امرأة 6 وقد قال الله عز وجل: «تلك إذن قسمة ضیزیه*): آأي ناقصة 
جائزة. وأ جمع آهل العر بية عل آن وزما «فعل» بضم الفای وعدلت ال «فعی»(*) 
لتنقلب 7 ياء ۷ على ذلك بأنه ليس في الكلام صفة ی الفاء وفیه 
«فعل» بضم م الفاء فقد رأ ينا «فعل» في صفات المؤنث تستعمل بغر أ لف ولام وهذا 
نقض لا ادعیته؟ . 


(۱) انظر سیبویه ۰۲۱۱/۲ وقد نقل الزجاجي هذه المسألة منه بتصرف. 

(۲) في الاصل «الکبر» وهو وهم . من الناسخ. 

(۳) في الأصل «فعل» وهو تحريف. 

. ۲۲/٠۳ سورة النجم‎ )٤( 

(6) انظر القصور والمدود لابن ولاد ۰۷ والبيان في غريب إعراب القران ۲ ومعاني القران 
للفراء - المخطوط ‏ ۰۳۱۵ والقرطبي ۷ - ۳١ء‏ وتجاز القران ۲ وني هذه المصادر 
تفصيل القول في لفظة «ضیزی». 


۳۷ 


فا جواب في ذلك إنا لم نقل: إنه لا يكون مؤنث على «فعلى» يستعمل بغير ألف 
ولام » وإنما قلنا: ما كان من باب «أفعل» 2 التفضيل فاستوى فيه المؤنث والمذكر 
کقولك : «زید أفضل من عمرو) «وهند أفضل من زينب» ثم قيل «الهندات أفضل من 
الزینبات». «والزیدون آفضل من العمرین» بلفظ واحد. فيتال في مذکر هذا إذا فصل 
من الاضافة ول تصحبه تصحبه «من) «الأفعل» بالألف واللام ولا یستعملان الا کذلك 
فیقال : «زیذ الافضل» «وهند الفضل» «وزید الأكبر وهن الکبری». ولا یقال : 
«رجل افضل ولا «أكبر». كذلك لا يقال: (أقرأة کبری» ولا ٩6/‏ ب «صغری» فأما 
«فعلى» فى صفات المؤنث من غير هذا الباب فيستعمل بغير الألف واللام في حالرء 
وبالألف واللام في حال غير مدفوع نحو: الانثی» والبؤسى » والعمرى» والرقبي› 
وما أشبه ذلك. کل ذلك یستعمل بالالف واللام وبغیر الالف واللام فأما قول أبي 
نواس : 
کان صغری وکبری من فراقعها حصباء در على أرض من الذهب() 


فلحن لا يؤخذ به ولا يعمل عليه" وقد رده العلاء کلهم . فأما قوضم : «الله 
أكبر» فتأويله : الله آکبر من کل شيء فقد صحته (من» ولكنه أضمر لا في الكلام 
عليه من الدلیل . وقيل تأويله : الله کبر. وقل شرحناه فيا مضى من الکتاب(۳ 


الباطن 
الله عز وجل الظاهر والباطنٌ کیا وصف نفسه بذلك. هو الظاهر لظهور ایانه 
ودلائله الدالة علیه ووضوحها وبیانها, وقد مضى القول على ذلك فيا تقد .)٩‏ وهو 


(۱) البیت في دیوانه ۰۷۲ وهو له في الدیارات للشابشتي ۹ وکتاب التشبیهات لابن آي عون 
۹ واین یعیش ۰۱۰۲/۲ والأشموني ۳۸۲/۲ وتاریخ بغداد ۳۱۸/۷ ودرة الغواص 4٩‏ 
ولطائف العارف ۰۷۳ وشرح قطر الندی ۰4۵6۰ وعجزه فی الاشموني ۲۹۹/٤‏ . وقي التشبيهات 
«فواقعها» وفي الأشموني وشرح القطر «فقاقعها» . 

(۲) قال این یعیش ۱۰۲/5 - ۱۰۳ «فأما قول ابن هاني 0 البیت فقد عابه بعضهم لکونه 
استعملها نکرة وهذا الضرب من الصفات لا یستعمل الا معرفا والاعتذار عنه آأنه استعمله 
استعمال الأسیاء لکثرة ما مجيء منه بغیر تقدم موصوف). 

() انظر ص ۲۲۳ . 

(8) انظر ص ۲۳۲ . 


۳۰۸ 


الباطن لأنه غير مدرك بالحواس كالأشياء المخلوقات التى تدرك بالحواس نحو اللمسن» 
فاکش ۰ [ OF‏ 
والباطنَ خلافٌ الظاهر, والباطن أيضاً في كلام العرب : الخبير العام با بطن 


من آمور بعض من یصحبه ویداخله کقولك : «قد بطن فلان أمر فلان» : أي اختبر 
باطنه ووقف منه على /95 أ ما لم يقف عليه غيره. 


ويقال: «يَطنْ الدابة فهو باطْ»: اذا ضرت بطنها. قال الشاعر: 
اا صرب مف فان اله شین یره وفيت ا 


ويقال: «بطنّ الأمرٌ بطوناه: خلاف ظهر ظهوراًء والبطنٌ: المكان الغامض من 
الأرض» والبطن: مصدر بطنت الإنسان وغيره أبطنه بطناً ما ذكرت لك:إذا ضربت 


والبطن: بطن الإنسان مذكرء فأما قول الشاعر: 
فان کلاباً هذه عشر آبطن ونت بريء من قبائلها العشر*) 


فافا آنث لانه ذهب بالبطن إلى القبيلة فحمل على المعنى وبين ذلك بقوله: 
«وأنت بريء من قبائلها العشر». وكيا قال ابن أبي ربيعة : 


. كذا ني الأصل‎ )١( 

(۲) هکذا بیاض بالاصل ولعل القصود به «الشم والسمع والبصر والتذوق». 

(۳) البیت بلا نسبة في اصلاح النطق ۳۷۰ واللاحن ۸ والتاج (بطن) ۰۱4۱/۹ واللسان «جلل) 
۳ و(بطن) ۰۱۹۹/۱۲ وروایتها جیعا «ودود» . 

القصیری : اسفل الاضلاع آو آخر ضلع فی انب والجلة: وعاء من خوص كالعدل يحمل 
على الدواب. 

(4) البیت منسوب للنواح في العيني ۰4۸4/4 کیا نسبه الزجاجي للاعور بن البراء الکلايي في 
«مسائله» التی بعشها ی آيي بکر الشيباني انظر: الاشباه والنظاثر ۱۹۰/۱ و۲۲/۳ و۰8۱/۳ کی 
نشي سای لرجل من بني کلاب ۰۱۷4/۲ وبلا نسبة في التاج (بطن) ۱4۱/۹ ورکلب) 
۱ واللسان (کلب) ۲۱۷/۲ و(بطن) ۰۱۹۸/۱5 واخزانة ۰۳۱۲/۳ والخصص 
۷ واعراب القرآن للنحاس ۲۵۹ ب. والانصاف ٩۱۰/۲‏ و4۵4 وأمالي الزجاجي 
۸ وعیون الأخبار ۰۱۵۸/۲ والکامل للمبرد ۰۳۸۶ وشرح ابن عصفور ۰4۹۷/۱ والذکر 
والژنث للمبرد ۰۱۰۸ والقتضب ۰۱4۸/۲ والسيرافي ١57/١‏ ء ومعاني القران للفراء 
۱ ودرة الغواص ۳۲ وکتاب الثلائةٌ ۰4۷ ورواية معظم الصادر «وإن». 


۲۰۹ 


فكان جنى دون من کنت أتقى ثلاث شخوص كاعبان ومعصر۱) 


فقال: «ثلاث شخوص» فأنتٌ» والشخص مذكر لأنه ذهبّ إلى النساء» وبين 
ذلك بقوله : «کاعبان ومعصر». 


وباطن کل شيم: خلاف ظاهره. وتقول العربٌ : «نزلنا ببطن الوادي» «وبظهر 
الحبل». «ونطنت الثوب»: جعلت له بطانةء فالظهارة: ما ظهر واستبان وبطانتة: ما 
بطنّ وخفي . 
وقال الفراء2"9 في قوله 2 #بطائنها من استبرق 27# : «قد تکون البطانة 
ظلهارة والظهارة بطانة وذلك أن كل واحد منهها يكون نحي قال : وذلك أن العرب 
تقول: هذا ظهر الساء. للذي تراه /45 ب وتقول أيضاً: هذا بطن السماء الذي 
تراه . 


قال ٠‏ وقال ابن الزبير وذكر قتلة عثمان : «فقتلهمُ الله كل قتلةٍ ونجا من نجا منهم 
تحت بطون الكواكب: يعني هر بوا ليلا( 1 وهذا تعسف عظيم كيف يجوز 2 
ظهارة الحبة والحشية والمسورة وما اة ذلك بطانة وباطنتها ظهارة؟: و«البطانة» : ما 


بطن من الثوب وكان من شأن الناس إخفاؤه. وظهارته: ما ظهر منه وكان من شأن 
الناس ظهاره وبداژه(*» ولذلك قيل: ظهارة وبطانة من الظهور والبطون. 


)١(‏ البيت في دیوانه 6 وأمالي الزجاجي ۰۱۱۸ والکامل ۳۸6 والزانة ۰۳۲۲/۳ وشرح الحماسة 
للمرزوقي ۰۱۲۷/۱ والأغاني ۰۸۳/۱ وشرح ابن عصفور ۰4٩۷/۲‏ والقرب ۰۳۰۷/۱ 
والخصص ۰۱۱۷/۱۷ والذکر والژنث للمبرد ۱۰۸ و۰۱۳۳ واعراب القران للنحاس ۲۸۲ بت 
وتثقیف اللسان ۰۳۵۱ وسییویه ۲ والعيني ۰4۸۳/4 والانصاف ۰4۱۱/۲ واللسان 
(شخص) ۰۳۱۱/۸ وبلا نسبة ی القتضب ۰۱4۸/۲ وتفسبر آرجوزة آأي نواس 46 والاشباو 
والنظاثر ۱٩۹۰/۱‏ و۲۲/۳ و۰۵8۱/۳ وعیون الأخبار ۰۱۵۸/۲ والسيرايي ۰۳۱۰/۱ والتکملة 
۵ ورواية سيبويه والتكملة «فکان نصيري» ورواية شرح احماسة وتفس الأرجوزة «وکان» 
بالواو. 

(۲) انظر تفسیر غريب القرآن .44١‏ وكذلك قول الفراء في اللسان (بطن) 27١١/١5‏ وتفسير 
القرطبي ۱۷۹/۱۷ - ۱۸۰. 

(۳) سورة الرهمن ۵/۵۵ . 

(8) النص بتمامه فی معاني القران ۱۸۹ ب - ۱۹۰ | وقد أبدل لفظة «يريد» بلفظة «يعنى». المسورة: 
متكأ من أدم . ۱ 

(۵) النص في اللسان (بطن) ۲۰۱/۱ - ۲۰۲ . 


۳۱۰ 


ولو قال لوجه مصلٌ : «هذا بطانته» ولا ول الأرض منه: «هذا ظهارته» لكان 
غير بعید من آن یقال: هذیت, واأحلت. وافا راد الله تبارك وتعالى أن يفهم عباده 
من حیث يفهمونَء ويعرفهُم فضل هذه الفرش» وأن ما ولي الأرض متها هوا 
البطانة 29 من الاستبرق وهو الغليظ من الدیباج فاذا کانت البططانة(۳) کذلك والظهارة 
اعل واشرف لان العادة بذلك.جرت عند الأدمین. 0 


ومنه قول النبي صلى الله عليه وسلم : «لمناديل سعد بن معاذ في الجنة أخشن 
من هذه الق( 


فذکر النادیل دون غيرها لأنها آخشن من الثیاب وكذلك البطائن أحسن من 
الظواهر . 


فأما قوطم : ظهر السیای وبطن السماء جميعاً لما ولينا فإنَ مثل هذا قد يجوز في 
ذي الوجهين  ۹۷/‏ المتساويين إذا ولي کل واحد منیا قوما كقولك خائط بينك وبین 
قوم : رهدذا ظهر اخائط» للا وليك. ويقول الآخرون لا وليهم : «هذا ظهر الحائط» لأنه 
لا فرق بینبیا. وکل واحد من الوجهین ظهر وبطن لتساویا. وکذلك تقول لا وليك: 
«هذا بطن افائط» تريد أنه بطن لما وراءه» وتقول «اضطرب بطن هذا الحائط) «وقد 
أعطى بطنأ» فهذا سائغ في ذي الوجهین التساوین ما ۸ تجر العادة بان یکون ظاهره 
خلاف باطنه ی تفضیل وتشریف. فأما في الفرش واللباس فعير جائز. وکذلك آیضا 
یقال لا ولینا من السیاء: «هذا ظهرها» وهو لن فوقها من اللائكة بطنْ. 

وإنما ذهب الفراء۴۶ في فوله : قد تکون الظهارة بطانة والباطنة ظهارة فی قوله : 
«بطائنبا من استبرق» فيع أرى إلى أن الظُهارَةَ والبطانة متساويان في الجلالة ليس 


)١(‏ في الأصل «وهوه بالواو ولا وجه ها. 

(۲) في الأصل «الباطنة» وهو تحريف. 

)۳( في الأصل «الباطنة» وهو تحريف . 

.)٤(‏ النص مقتبس من تفسير غريب القران مع تغيير طفيف . انظر ص ٤٤١‏ - ۰844۲ وصفة الصفوة 
۱ والحديث في صحيح البخاري ۱٠١/١‏ . 

وسعد بن معاذ بن التعمان بن امری» القیس بن زید بن عبد الأشهل. يكنى أبا عمرء شهد 

ندرا وا وثبت مع النبي «ص». مات سنة هه ودفن بالبقيع. انظر ترجمته في: صحیح 
البخاري ۰۱۱۰/۵ والاستیعاب ۰۵۰۰/۲ والجمع بين رجال الصحيحين .١5١/١‏ 

(۵) انظر قول الفراء بنصه ق معاني القران ۱۸۹ ب. 
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لا حدهما فضل على الآخر والله أعلم بالمراد من ذلك. ولكنه قد ذكر في هذه السورة 
التي ذكر فيها هذا الحرف وهي السورة التي يذكر فيها الرحمن شيئاً ما أحسب له محرجاً 
في تأويل ولا تفسير, ولا بصج بوجه ولا تقدیره وذلك أنه قال في قوله عز وجل: 
#ولن خاف مقام ن به جنتان۱(»6)انه قد یکون ی ینت تیه واتتن: فقيل : «كجنتان» 
كا قال الشاعر : 


وم ۱ مهمهين قذفین EE‏ قطعته بالام لا بالبسياكيد ۲۷ ۸ب 
قال: اغا آراد مُهمهنا واحدا(۳) ولذلك قال: «قطعته»» وإنما ثبى للقافية. قال 
وأنشد لبعضهم : 
بسع دک تاه ولهفذمين قد جعل الأرطاة ا 


أزاة یکیداء وعدم نی للقافية. قال: «ورژوس القوانی تحتمل الزيادة 
والنقصانَ»” * کانه ذهب إلى أنها جنة واحدة فقيل «جنتان» لتتفقّ رؤوس الآي» وهذا 
بيخ جدا وتعَسفٌ عظيم . ومثله غير جائز إطلاقة على الله عر وجل أن يَعدَ مْنْ خاف 
مقامه بجنتين ویصفه «ذواتا أفنان 22 وفيهما کذا وکذا فیصفه وما فیها. ویعتقد 
معتقد أن الراد جنة واا وإنها .ذلك للفاصلة وشن بینه وبینی(۲) «من» عارضه . 


(۱) سورة الرهن 1/۵۵6 . 

)۲( الرجز منسوب خطام المجاشعي ف الخزانة ۳۰۷/۱ و۰۳۷۵/۳ والاغراب في إعراب أبيات الملغرة 
۵ وبلا نسبة في إعراب القران اللسوب للزجاج ۰۷۸۷/۲ وشرح الشافية ۹4/۱ و4 /۹4) 
والبیان والتبیین ۰۱۵۱/۱ والسيراني ۰۱۹۱/۲ ومعاني القران ۱۸۹ ب. والتاجم (سمت) 
۱ واللسان (بقق) ۰۳۰۷/۱۱ والعيني 4 ۱ والأشمونی ۳۵۳/4 «الاأول فقط) . 
ورواية اعراب القرآن «ظهراهما مثل ظهور الترسین» وفي اللسان (بالسمت) کبا نسب همیان بن 
قحافة في الأمالى الشجرية ۱۲/۱. 

(۳) الذي في معاني القرآن ۰۱۸۹ «یرید مهمها واحداً آو سمتا واحدأ». 

(4) الرجز خطام الجاشعي مع البيتين السابقين في الخزانة ۳۷۵/۵ وتوجیه |عراب آبیات اللغزة 
۵ وبلا نسبة نی معانی القران ۱۸۹ ب. 

() نی معاني القران ۱۸۹ ب «وذلك آن الشعر له قواف تقیمها الزيادة والتقصان فیحتمل ما لا حتمله 
الکلام) . ونقله البغدادي في الخزانة ۳۷۵/۳ . 

(") سورة الرهن 4۸/۵6. 

(0) في الأصل «وبين» ولا وجه ها. 
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وقال: في رن النار عشرون وأكثر وفا ال «تسعة عشره(۱) لرأس الآية فرق بل 
ینشعب من هذا آشياء قبيحة جدأ والامساك عنها أولى» وإنما یقع من الزيادة في القوافي 
وفي رؤوس الآي ما لا يغبر المعنى بزيادته نحو هاءِ الاستراحة في الوقف في قوله9©: 
«إما أغنى عني ماليه. هلك عني سلطانيه7". ونحو الألف للمدٌ في مثل. قوله: ‏ 
«ويظنونٌ بالل الظنوناي ٩‏ ک فأضلُونا السّبيلا 27# وما أشبه ذلك مما يكثر في القوافي 
ورژوس الاي» ما لا يُغْيرٌ المعنى كما يحذفٌ فیها ما لا یفسد العنی بحذفه نحو قوله: 
«والليل ! إذا يسر وحذف الواو والیاء اللتين /98 أ يتبعانٍ هاء الاضمار وما 
آشبه ذلك مما يطول تعداده رت وکثرته آمسکنا عن ذکره. 


ول «رجل مُسطن» : 1 خیص البطن. «ورجل بطين) : عظیم البطن 
و«مبطون) : علیل البطنء ls‏ منهوم كثيرٌ الأكل شره . 

وكذلك يقال : «رجل مبطن» : للشدید الظهر و«رجل ظهر) : یشتکی ظهره 
مثل «فقر» : : اذا اشتکی فقاره. قال طرفة : 


وإذا لى ا ا إنني لست بموهون7") فق (۸) 
وقال أبو عمرو الشيباني: نما أراد بالفقر من الفقر وسوء الحال. وكذلك يقال: 
«رجل مصدُر» ؛ شید الصدر و«مصدور) : يشتكي صدره ومنه قوهم : 


(۱) في قوله تعالى : إعليها تسعة عشر في سورة الدثر ۰۳۰/۷۵ وانظر معاني القران ۳6۷ - محطوطة 
رقم ۲۳۷۱ -. 

(0) في الأصل «في قولك» . 

(۳) سورة الحاقة ۲۸/۹۹ - ۲۹. 

. ۱۰/۳۳ سورة الأحزاب‎ )٤( 

(6) سورة الأحزاب ۱۷/۳۳ . 

() سورة الفجر 4۰/۸۹ . 

() في الأصل «بموهن» وصوابها من الديوان ومصادر البيت. 

(8) البيت في ديوانه 4ه. وهو له في اللسان (فقر) 59/5 و(لسن) ۰۳۷۱/۱۷ ومجمع الامثال 
۱ والتاج (لسن) ۳۳4/۹ و(فقر) ۰8۷۳/۳ واصلاح النطق ۱۸ وهه. والعقد الثمين 
۱ والصناعتین ۰۷۳ وأدب الکاتب لابن قتيبة ۲۵۲ والاقتضاب ۰.۳۷۳ وخلق الانسان لثابت 
٩‏ والجمهرة (س ل ن) ۰5۱/۳ وبلا نسبة فی مالس علب ۰۳۲۰/۱ والخصص 
۳/۲ . 

اللسن: مصدر لسنت الرجل ألسنة لسنا: إذا أخذته بلسانك. 
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لا بد للمصدور من آن ینفث۱) 

ویقال ؛ «استبطنّ الرجل سیفه» : إذا عشم عليه تحت تیابه فستره وو 
الرجل المرأة» إذا يا ويك لژمریء القیس : 

كأنيٍ لم أركبٌ جوداً للدّة ول أَتبطنْ كاعباً ذات خلخال 9) 

وكذلك يقال : «تبطنت الوادي»: سرت في بطنه . 

وقال امرژ القیس: 

وغیث من الوسمي حو نباته دا بثیظم صّلتان) 

الفیت: الظر وا اراد هنا التبات» ا ا لانهُ عنه یکون والاشوی: 
الذي يَضربٌ إلى السّواد بخضرته والشیظم : ارس الطویل وصلتان: صافي الوجه 


قليل اللحم ومنه قيل : «صلت اخبین». وقیل : «صلتان ماض »۰ تبطنته: سرت في 
۰ 


القدوس 

القذوس: «فعول» من القدس وهو الطهارة*) ومنه قیل: «الارض القدسة» 
۷ب يراد المطهرة بالتبرك ومنه قوله عز وجل حكاية عن اللائکة: «ونحن نسبح 
بحمدك ونقدس لك“ أي ننسبك إلى الطهارة ونقدسك تن لك ونسبحك 


۶ ۶ و 


ونسبح لك ععی ) واحدل(). وما جاء على «فعول ( فهو مفتوح الأول یو کارت 
وسمور» وشبوط وتنور وما أشبه ذلك إلا سبوح وقدوس فإن الضم فيهما أكثر. وقد 
2200 
يفتحان” .١‏ 


١١5/5 انظر مجمع الأمثال للميداني 711/7 وفيه «لا بد للمصدور أن ينفث» واللسان (صدر)‎ )١( 
. 6۷/۵ وفيه «من أن يسعلا» ونوادر أبي زيد 767. ومقاييس اللغة‎ 

(۲) البیت في ديوانه ۰۱۱۳ واللسان (بطن) ۲۰۳/۱۷ . 

)۳( البيت في دیوانه ۱۸۷ وفیه «حو تلاعه» . 

(5) انظر تفسير غریب القران ۸. 

(ه) سورة البقرة ۳۰/۲ وفي مجاز القران "5/١‏ «نقدس لك: نطهرء التقديس: التطهير» ونسبح: 
نصلى» . 

(5) قارن ذلك بما في الزينة ۹۲/۲. 

(۷) انظر اللسان (قدس) ۰۵۰/۸ وانظر کذلك «لیس في کلام العرب» 46 وقد جاء فيه «ليس في = 


۳۱ 


السلام 
السلام والسلامة(١)‏ بمعنى واحد بمنزلة الرضاع والرضاعة. واللذاد واللذاذة فالله 
عز وجل السلام تأویله : ذو سلامة مما يلحق المخلوقين من الفناء والموت والنقص 
والعیب. فاللّه ذو السلامة من ذلك أي ذو السلامة منهء قال الشاعر: 


عیا بالسلام ام بكر فهل لك بعد قومك من سلام؟) 
آي : هل لك بعدهم من سلامة مما او 
وأخبرنا أبو إسحاق الزجاج ۲۱ قال : ۱ البرد یقول : السلام في 
اللغة علی آربعة آضرب. السلام: اسم من آسیاء اش والسلام: السلامة عنزلة 
اللذاذ واللذادة. والسلام : التسلیم من قولهم: «سلامٌ علیکم» والسلام: ضربٌ 
من الشجر. قال الأخطل : 


عفا واا من ال ار فنببل فمجتمع الحرين فالصبر أجل / ووأ 


- كلام العرب ‏ فعول بالضم إلا حرفين: سُبوح وقدّوس ويفتحان سَبوح وقدوس. وحرف الث 
ذروح.. 1 
)١(‏ انظر تفسير غريب القران لابن قتيبة ٦ء‏ وقد جاء فيه: «يرى أهل النظر من أصحاب اللغة أن 
السلام بمعنى السلامة كما يقال الرضاع والرضاعة واللذاذ واللذاذة «وفي ص ۷ ويسمى الصواب 
من القول سلاما لانه سلم من العیب والائم». وانظر کذلك الزينة ۰۳/۲ واللسان (سلم) 
۵ . 


وقد جاء في دائرة العارف الاسلامية م ۲ ص 557 «وهذه الصفة ‏ أي السلام - ۸ ترد إلا في 
الاية ۲۳ من سورة الحشر ومعناها شديد الغموض. . . وقد تکون هذه الصفة كلمة بقيت في 
ذاكرة محمد من العبارات التي كانت تتلى في صلوات النصارى» ولكن الواقع ليس كذلك إذ 
وردت في سورة الفرقان «اية ۳ وفي سورة يونس «اية 65 وي سورة الا نعام «اية ۱۲۷ وغيرها 
ما نجده في هذا الباب . آما الغالطة الثانية فلم یثبت لدى الباحثين أن الرسول «ص» قد دخل 
كنيسة ما في حياته أو حفظ مثل تلك الأدعية والصلوات من التصاری. 

(۲) البیت متنازع فیه بین أبي بكر بن سودة وشداد بن الأسود الليثي كا في رسالة الغفران ۰4۲۱ وهو 
بلا نسبة في اللسان (سلم) ۰۱۸۱/۱۵ ومجمع البیان ۰۱۰۳/۵ والخصص ۰۳۱۱/۱۳ والأمالی 
الشجرية ۰۱۷/۱ وتفسیر غریب القران ۰7 وروایته نی رسالة الغفران: 

آلت بالتحيه ام بكر فحيّوا آم بكر بالسلام 
وی الخصص «أم عمرو» وی مجمع البيان «وهل بعد رهطك». 
(۳) انظر شرح ما يقع فيه التصحيف والتحريف للعسكري ۰.۳۰۸۱ 


۳۱۵ 


ا تا چنیا ف اا ويل 
وكان الزجاج يذهب إلى أن هذا كله راجع إلى معیی السلامت فالله عز وجل 
(السلام» تأویله : ذو السلامة ما یلحق الخلوقن کا ذکرنا والسلام بمعنى السلامة 
4 الراك ۳ ی من ذلك أيضاً. وقد يقع 7 بمعنى 
هت a‏ إل معیی السلامت لأن ف متاركتهم السلامة( والسلام: 
شرت من الشجر عظام سمي لسلامته عا يلحق ما دق من الشجر من الكسر والدق. 
قال: وكذلك السلم الذي يصعد عليه إنما سمي بذلك لأنه يسلم المرتقي إلى 
مقصده . قال: ۳ قيل للدلو التي لها عروة واحدة نحو دلو السقائين السلم 


وقيل لص شل وسَلْمُ لا ينال به من السّلامة في الأبدان والأموال بالصلح 
والعرب تؤنث السّلْم. قال عز وجل: وان جنحوا للسلم فاجنح ها4(. یقال: 
لم وسّلم للصلح. 

والسلّم بفتح السین واللام : الاستسلام. وقالوا في قوله عز وجل: /۹۹ ب 
وال یدعوا ال دار السْلام6). السلام: الله وداره الجنة» وجائز أن يكون 
التأویل : واه یدعو ی دار السَلامة لأن السلامة والسلام سواء کما ذكرنا فسمى الجنة 


(۱) البیتان في دیوانه ۲ والرواية «فا ضم». و«ما». 

(۲) سورة الفرقان 1۳/۲۵ . 

(*) في دائرة المعارف الإسلامية 0 «ونکاد نقطع بأنها ‏ اي السلام - لا تعنی السلم ویری 
الفسرون آن معناها السلامة: آی البراءة من النقاثص والعیوب وهو تفسير محتمل . . .». ونحن 
لا نتفق مع كتاب دائرة 0 الإسلامية لأخهم يحاولون دائيا الطعن في شخصية لرسول (ص) 
والتشكيك» في أقوال الفقهاء اا 

)٤(‏ في الأصل «يصلح». 

(۵) سورة الانفال ۰٩۱/۸‏ ون معاني القرآن 4١5/١‏ «وإن شئت جعلت «ها» كناية عن الدج لانها 
مؤنثة) . 

.۳۰/۳ سورة یونس ۰۲۵/۱۰ وانظر الدر التثور‎ )٩( 


۳۱۹ 


والضعُف وافرم والوت ا ذلك. وکذلك قوله 1 چم واه ت ا 


رهم 2304 . 


وقولهم في التسليم: «السَّلامُ عليكم» تأويلهُ: اسم السّلام عليكم أي اسم الله 
عليكم. ويجوز أن يكون تأويله: السلامة عليكم ولكم» وإلى هذا المعنى ذهب من 
قال: «سلام الله عليكم». فأما قوله عز وجل: #وأما إن كان من أصحاب اليمين . 
فسلام لك من أآصحاب الیمین4) فقیل : تأویله فسلامة لك منهم أي : يخبرك عنهم 
بسلامة وهو معنی قول الفسرین(). وسمي الصواب من القول سلاما لانه سل من 
العیب . وقالوا ی قول لبید : 


إلى الحول ثم ا لسلم لت کت 
ومن يبك ولا كاملا فقد اعتذر() 
آقوالا» قال أبو عبيدة“: اسم السّلام هو السَلامٌ فتأويلهُ عنده ثم السلام 
عليئاء وقال: اسم الشيء هو الشيء كذلك يحكى عنه. وبعضهم يلزمه أن يكون 
اسم الشي ء ء هو الشيء بعينه في کل شي: بقوله اسم السلام N‏ 
لازم له لأن تأويله أنه لیس للسلام اسم لر یعبر به عنه کا قال: عصا وقضیت 


۸ أ وخشبة بمعنى واحد. فليس للسلام اسم آخر يعبر به عنه. 
وقیل : معنی اسم السلام علیک(0: اغراء منه یا بذکر ال وكأنه قال: إلى 


(۱) سورة الانعام ۰۱۲۷/۹ وفي تفسير غريب القرآن 1٠١‏ «أي الجنة» ویقال السلام : ال ویقال: 
السلام : السلامة) . 

(۲) سورة الواقعة 9٠١/85‏ ۹۱. 

(۳) انظر تفس غریب القران ۰ وتنویر القیاس 66 . 

(5) البيت في دیوانه ۰۲۱۶ وهو له فی: الزينة ۹/۲ و۰۱۳/۲ ومجالس العلياء ۰۲۳ وابن يعيش 
۳ وا-زانة ۰۲۱۷/۲ وتفسبر الطبري ۰۱۱۹/۱ وقواعد الشعر لثعلب ۰۸4 وشرح شواهد 
الغتي ۰۳۰۶ وتفسیر غریب القرآن ۷ ومجاز القران ۰۱۹/۱ والوحشیات ۰۱۵4 والاشباه 
والنظائر ۰۲۸/۶ ومجمع البیان ۲۰/۱ وه/۰۲۱۲ وشرح دیوان التنبي السمی ب«الفسر» 
۱ ورسالة الغفران ۰4۸64 ونوز القبس ۱۱۰ «صدره فقط». والقرب ۰۲۱۳/۱ وجذیب 
اللغة ٠٠۹/۲‏ . 

ره) انظر مجاز القرآن ۰۱5/۱ والنص في نور القبس أيضاً ٠١١‏ . 

(5) في الأصل «عليكم» وهو سهو من الناسخ . 


۳۱۷ 


الحول أبكياني حولاً ثم اسم السلام عليكا: أي إلزما اسم الله عز وجل وذكره ودعا 
البكاءَ عل لأن من بکی میتا حولاً فقد بلغ النهاية في ذلك. 

ورفع السلام(۱) ف قوله : ز نم اسم السلام عليئاء وهو في اهت الإعراء على 
هذا لتأويل لما قدم عل حرف او غراء لضعفه لا تر انك تقول : «عليك زیدا» ي 
الإغراء ولا يجوز أن تقول: «زيدا عليك» فتنصبه مقدماً بعليكَ ك| كنت تنصبه مؤخراً 
به لضعفه ولکنه جائز آن تقول: «زيداً عليك» على أن تنصب زيداً بفعل مضمر يدل 
علیه حرف الاغراء تقدیره: «الزم زیدا» أو «خذ زیدا» ثم فسره بعليك. وکذلك قالوا 
في قوله : 
با اما الانح دوش دونک | إني رایت الناس جمدو نک ) 


الوجهین جميعا إغراء . 
وكذلك يجوز نصب بيت لبيد عند من ذهب إلى أنه في تأويل الإغراء فيقال: ثم 
اسم السلام علیک| عل تأویل : نم الزما اسم السلام والسلام : هو ألله عل ما 
فسرنا. 
وقد نجي ءُ 2 كلام العرب أشياء منصوبة عل الإغراء بغير حرف إغراء 
٠١ /‏ بإلا بإضمارفعل وذلك شاذ. نشد ابن الأعرابي عن على بن صالح(۳)عن المفضل (4) : 


)١(‏ في الاصل (السلامة) وهو تحريف. 

(۲) هذا الرجز مختلف في نسبته فقد نسب في الاصابة »8١7/7‏ لناجية بنت جندب بن عمير بن يعمر 
ابن دارم کا نسب لراجز جاهلي من بني أسيد بن عمرو بن تيم في الخزانة ۱۵/۳ و۰۱۸/۳ 
ولجارية من بني مازن في العيني ."١١/5‏ وهما بلا نسبة في السيرة النبوية ۰۳۱۱/۲ واعراب 
القران النسوب للزجاج ۰۱۵۲/۱ وأمالي الزجاجي ۰۱۳۷ وابن یعیش ۰۱۱۷/۱ والانصاف 
۱ وغریب الدیث ۰4۳/۱ وآمالی القالي ۰۲44/۲ والعقد الفرید ۰۲۱۱/۵ والغني 
۲ وتفسیر الطبري ۰۱۲۰/۱ وأسرار العربية ۰۱7۵ واللسان (میح) ۰44۷/۳ والازمنة 
والامکنة ۰۱۵۹/۲ ومعاني القران ۱ والقرب ۰۱۳۷/۱ واممهرة (ح م ي) ۰۱۹۷/۲ 
والزاهر 290/7 والأول بلا نسبة أيضاً في الأشباه والنظاثر ۱ وشنور الذهب ۰۳۵۹٩۹‏ 
ومعجم ما استعجم ۳۱۹/۲ و۰۸۹۹/۳ ورواية بعض المصادر «الماتح». 

(۳) من جلة الکوفیین مات سنة ۱6۱ ه. 

انظر ترجته ی : مشاهیر علاء الأمصار ۱۱۹ . 
(4) هو الفضل بن محمد بن يعلي الضبي راوية عالم بالشعر والأدب وأیام العرب» من أهل الكوفة. 


۳۱۸ 


ألا قالت حذام یلبق تسا ال 
تبك كارك علاها 1 واب اها عطن ي 
اذا اصطکت بضیق حجرتاه تلافى ا واللطیمُ) 


قال : «بنيك وهجمة) فنصبه على الا غراء بتقدیر «عليك بنيك وهذه اا 
وهذا وإن كان على ما ذكرنا في التأويل ایس جوز أن يضمر «عليك» لضعفها ولكن 
بضمر فعل في معناها ک| ذکرت لك. ویس ": موضع. الاشاء: معناه النخل 
وتبك : تزدحم, وعلاها: أرادٌ عللاء ومنيم : بيتها تسكن إليه. وقال ابن الأعرابي : 
العسجدية واللطيم منسوبة إلى محلين قال: وليس قولهم هو منسوب إلى الذهب 


12 


نسى , * . 


وأنشك أنضا ابن الاعرايي لعمرو بن ملقط الطائي(*) وأنشدناه أيضاً ابن دريد 
قال : أنشد أبو حاتم عن أبي زيد الأنصاري<“: 

مه مالي الليلة مه ماليه أودى بنعلي وسربالیه 

انك قد يكفيك بني الفی وراه أن تركض العاليه 





- توفي سنة ۱۹۸ . انظر ترجمته فی انباه الرواة ۰۳۰4/۳ والعارف ۵46 واللبات ۰۷۱۲/۲ 
وغاية النهاية ۰۳۰۷/۲ وبغية الوعاة ۰۲۹۷/۲ وبروکلمان ۲۰۱/۲. 

(۱) الأبیات منسوية لغامان بن كعب بن عمرو بن سعد وهو جاهلي في نوادر أبي زيد 15., والأو في 
الجمهرة (ب ه و) ۰۲۱۳/۳ وقد عزاه «لعاهان بن کا و الصغاني في «ما بنته العرب 
على فعال» ۹۸ لعاهان بن كعب وهو بلا نسبة في: اللسان (أبق) ."/٠١‏ وابن يعيش 2.57/14 
والثاني بلا نسبة في اللسان (أبق) ۰ وصدره والرابع في اللسان (عسجد) ۲۸۱/4. ورواية 
صدر الأ .ل ف النوادر والجمهرة: «إلا قالت بهان ولم تأبق» وكذلك نی اللسان وابن یعیش» وفیها: 
افا «بنوك» ووهجمة» و«يليط». وف النوادر «صفایا كثة الأوبار كوم) و«حجرتاها». و«خلف 
ریادها) . 

(۲) في الأصل «ولیس» والواو زائدة. 

(5) في الأصل «وليس» وهو تحريف . 

(4) عمرو بن ملقط الشاعر آحد رجال طيء. وهو رئيس فارس» بعثه عمرو بن هند على مقدمته 

فأخذ من ۳۹ من بني میم یوم «أوارة» وأحرقهم بالنار . 
انظر ترجمته ی : الاشتقاق لابن درید ۳۸۵. 

(5) في الأصل «عن آيي زید لعمرو بن الانصاري» ویلاحظ اضطراب النص بنه العبارة ولعله من 

وهم الناسخ . 


۳۹ 


«سطعنةٍ يجري لما عانِدٌ 
پا آوس لو نالتك أراحنا 
لیالد حك القفا 
ال فان ان بد 


بأپا الناصر آخواله 


أ استکم انض ام آختنا 
واخیل قد کم راب ااه 
يأبى ل الشعلبتان الدي 


رم 2 6 


طلت ی جتني E E‏ 


کالاء من غائلة الجابيه 
کنت کمن موي به اضفاویه 
ول فاول لك ذا واقيه 
کاحمل الأوطف بالراویة /۱۰۱] 
نت ام بنو ناجیه؟ 
ق وقد تعتسف الداویه 
تال ضراط الامة الراعيه 
واحتلبت لقحتها الانيه 
رن متغنا: وان حادی) 


فقالوا في قوله : «أول فاوی لك ذا وافیه»: تقدیره: یا هذا عليك واقية فأضمر 
«عليك» . وهذا اغراء لانه قد آمره بالتقیّت ألا تراه يتهدده بقوله : «لو نالتك أرماحنا 
کنت کمن تهوي به اهاویة» فهذا وان کان علی ما ذکروا من تأویل الاغراء فسبیل 
المضمر أن يكون شيعا في معنی «عليك» من نحو «إلزام) وما أشبه ذلك . 

وني هذا البيت أيضاً أنه حذف حرف النداء من المبهم في قوله: «ذا واقيه) وهو 
يريد: «يا هذا». ولا مجیز النحویون حذف حرف النداء من الأسیاء البهمات* لأ 


لا دليل على ندائها إلا بحرف يلزمها لأنه لا يبين فيها لفظ بناء عل الضم کا بین 
ذلك في الأساء الأعلام فيعلم أنه مناداة وهو شاذ جداً. 


وقوله : «تركض العاليه» : یرید ندفع يعني عالية الرمح أعلاى والعاند من 
الدم : /۱ ۰ب المائل. والجحابية : الحوض › وغائلته : ما ا منه ) والأوطف : 
الکثیر شعر العینین والأذنین(۳) فاراد أنه لا قلب له كالجمل الاوطف . والعرت تقول؛ 


(۱) انظر القطوعة في نوادر أي زید ۰1۲ ونسبتها لعمرو بن ملقط» وفي معجم الشعراء 08 الأول 
والثاني والتاسم وقد نسبها للشاعر نفسه وکذلك نسب له الثالث في اللسان (عند) ۰۳۰۲/4 
والأول بلا نسبة في السيرافي ۱۵۸ ب. والصاحبي ۰۱46 والتاج (متی) ۰46۰/۱۰ وابن يعيش 
۷ والاول والثاني في الأزهية لعمرو ۰۲۹۵ والخامس في الأمالي الشجرية ۱۳۲/۱. 

ورواية النوادر في البيت السابع «أم بنو جارية» وفي الثاني عشر «تنبذ» وفي معجم الشعراء 
«درء الفتى» و«بغية» و«تعتصف») . 
(5) انظر الجمل ۱۹۹ . 


(9) في نوادر أبي زید ٦۳‏ «والأوطف : الكثير شعر الأذنين وهدب العينين» . 


۳۳۰ 


«کل زب نفور»(۱؟ وبنو جارية: من طيء والشق : الشقة والشدة وقوله : «تنبض 
أحرادها»: أي تضطرب أمعاؤهاء وأحرادها: أمعاؤهاء ومتغناة: متغنية. هذا كله 
قول ابن الأعرابي ورواه آبو زید): تنبذُ أحرادها: من النبذ والالقاء» قال: «وواحد 
الاحراد وهو الفیظ والغضبٌ». قال آبوزید: سنان: اسم رجل, ولبٌ: معین 
والوانية : المبطئة . 


وقال آخرون(۳ في قول لبيد: «إلى الحول ثم اسم السلام عليك)» تأويله: ثم 
تسميتي الله عز وجل عليكما من سوء يصيبك| بعدي على جهة الاستعاذة فوضع الاسم 
مكان التسمية . 

وكذلك ذهب بعض الناس إلى أن قولهم: «بسم الله)(4» في الافتتاح إنما معناه 
ابدأ بتسمية الله فوضع اسم موضع التسمية وهذا في اللغة سائغ مطرد. 

وقال آخرون: تأويله: إلى الحول ثم اسم السلام علیکیا: آي حسبکا لانه 
قال : إلى الحول والسلام : أي ابكياني حولا ثم حسبک | . 

وقد جرت عادة العرب بأن السلام اخر کل شي ء٠‏ ا 2 قطع الأشياء 
والمتاركة كقولهم: «قل لفلان كذا وكذا والسلام»: أي لا تزد عليه شيئا. وكا قال عز 
وجل: #و|ذا خاطبهم اماهلون قالوا سلامایه(۳) /۱۰۲] نما آراد قطع كلامهم 
ومتاركتهم . وهذا وجه حسن . وكان أبو العباس الیرو(۱) یقول : هو حسن ما فیل 
فيه . 


المؤمن 


المؤم١‏ 79) 2 صفات الله عز وجل على وجهين: أحدهما أن يكون من الأمان 


(۱) انظر مجمم الامثال ۰۱۳۳/۲ والاشتقاق لابن درید ۱۱۷ ومتضر الألفاظ ۰۱۹٩‏ وذلك آن البعیر 
الأزب وهو الذي يكثر شعر حاجبیه یکون نفورا لان الریح تضربه فینفر. یضرب في عيب 
الجبان . 

(۲) انظر نوادر ي زید ٩۳‏ . 

(۳) انظر از القران ۰۱۹/۱ والزينة ۰4/۲ والقرب ۰۲۱۳/۱ 

.۳۹۷/۲ انظر تفصيل ذلك في الزينة ۱/۲ - ۰ والروض الأنف‎ )٤( 

(6) سورة احشر ۲۳/۵۹ وانظر سیبویه ۱۹۳/۱ . 

(0) انظر القتضب ۲۱۹/۳. 

(۷) انظر الخصص ۱۵۱/۱۷ . 


۳۳ 


آي : يؤمن عباده المؤمنين من بأسه وعذابه فیأمنون ذلك ك) تقول: 5 فلان 
فلانام(۱) أي : اعطاه آمانا لیسکن الیه ویأمن . فكذلك أيضا يقال: «الله المؤمن) أي : 
يؤمن 2 المؤمنين فلا يأمن الا من امنه . ومنه قول النابغة الذبياني : 
فلا لعمرٌ الذي قد زرتهُ جججاً وما هُرِيقَ على الأنصاب من جسد 
والژمن العائذات الط سخا .ركان مکة بین الغیل والمند) 
قال العلماء في قوله: «والمؤمن» يريد الله تبارك وتعالی آقسم به یرید: امن الطیر 
في الحرم » والعائذات : التي تعوذ بالبیت فمن روى هکذا ینصب الطبر - وهو الوجه - 
جَعل العائذات في موضع نصب. وإبدال الطير منها للبيان والإيضاح كم| تقول: «هذا 
الضارب الرجل االه». 


ورواء بعضهم : الم العائذات الطیه ا على أنْ تم ال العائذات في 
بقوهم : رها ن رت( 


- قال سيبويه40): لما قالوا: «هذا الحسنّ الوجة» /۱۰۲ ب فنصبوه تشبیهاً ب «هذا 
الضارت الرجل» وان لم يكن مثله 8 العنی كذلك أجازوا «هذا الضارت الرجل ( 
بالخفض تشبیها ب «هذا احسن الوجه» لأن کل شيئين تضارعا في العربية 565 
أحدهما على الآخر جاز حمل الآخر عليه في بعض المواضع . ورواه أبو عبيدة0*): 


لا والذي آذ الغزلان ها رکبان مک جي الغیل والسعد 


وهذا تقوية للمذهب الأول وشرح للمؤمن. أن تأويله : الذي امن الطير في 
الحرم . قال : والغیل و أحمتان. كانتا مناقع ما بين مكة ومنى. يقال لأحدههما 


(1) في الأصل «فلان» وهو خطأً. 

(۲) البیتان فی دیوانه ۱٩‏ و۰۲۰ والزينة ۰۷۰/۲ ورسالة الغفران ۰۲۰۲ والعقد الثمین ۸ والزاهر 
۱ والشاني ی الستقصی ۰/۱ وازانة ۳۱۵/۲ و۰۳۹4 وابن يعيش ۰۱۱/۳ 
اب القران اون ۷ ب. وسوالات نافع ۰ ورواية صدر الأول 

(۳) انظر كذلك ابن يعيش 0 


(5) ذكر هذه الرواية عن أبي عبيدة بن السكيت في شرحه لديوان النابغة الذبياني ص ۲ . 


۳۳۲ 


الغیل والاخری السعذ. وقال الأصمعي): لا یقال غیل لان الغیل الغيضة. والغیل 
الماءُ ابحاري. وقال: کان ماء يجري في أصل أبي قبيس يغسل عليه القصارون. 
وروايته الغيل بالفتح على هذا التأويل الذي ذكرتهُء ومنْ روى «بين الغيل» بالكسر 
فقال: الغیل هاهنا مکان والسند: سنذ اببل. 


والوجه الاخر: آن یکون الومن من الایان وهو التصدیق(۲) فیکون ذلك عل 
صربين : أحدهما : أن يقال : الله المؤمن» أي مضدى عباده9) المؤمنين ين أي يصدّقهم 
على إيماهم فيكون تصديقه إياهم قبول صدقهم وإيماخهم وإنابتهم عليه . والآخر: أن 
يكون الله المؤمن أي : مصدق ما وعه عباده کا يقال: «صَدَقٌ فلان ف قول وَصَدّق) 
إذا / ٠١‏ أ كررٌ وبالغ, يكون بمنزلة ضرَبٌ وَضرّبٌء فالله عز وجل مصدق ما وعد به 
عبادة ومحققه. فهذه ثلاثة أوجهٍ في المؤمن سائغ إضافتها إلى الله. 

ولا یصرف فعل هذه الصفة من صفاته عز وجل فلا يقال: «امن الله» ىا 
يقال: «تقدسٌ الله وتبارك الله». ولا يقال: «اللهُ يؤْمنٌ» کم يقال: «الله يحلم ويغفر» 
وم يستعمل ذلك(*). كا قيل: «تبارك الله ) و يقل : «هو متبارك» وإنما تستعمل 
صفاته على ما استعملتها الأمة واطلقتها فالا يمان : التصديق, يقال : «امنت بكذا 
وكذا» أي : 50 ره کا قال : وا يمون بالغيب 4( توا یصدفون ۳۹ غاب 
عنپم ما آخبرهم به النيي صلی الله عليه وسلم عن الله عز وجل . کا قال حکاية عن 
أولاد يعوب ليعقوب : #وما أنت جومن , لا أي : ما أنت عصدق لنا ولو كنا 
صادقن(۲). 

ویقال(): «ما آومن بشيء ما یقول فلان» أي: ما أصدق به. وإيمان العبد بالله 
عز وجل: تصدیقه به قولا. وعقداً. وعملاً. وقد سمى الله عز وجل الصلاة إياناً في 
(۱) انظر نص قول الأصمعي ف شرح ابن السكيت لديوان النابغة ص ۲۰ . 
(۳) انظر مختصر الزاهر ١19‏ ب. 
(6) قارن ذلك با جاء في الزينة ۰۷۱/۲ 
6( سوره البقرة ۳/۲ 
(5) سورة يوسف 7١/7١ء‏ وانظر تفسير غريب القرآن 7١7‏ . 
(۷) انظر مجاز القرآن ۳۰۳/۱. 
(۸) في الاصل «ویقا» . 


۳۳۳ 


قوله: «وما كان الله ليضيع إيمانكم 274 أي : صلاتكم إلى بيت المقدس . 

والإيمان في جمیع تصرفه غبر خارج عن معنى سوب وما قاربه وتعلق به 
ويقال: «امن فلان باه /۱۰۳ ب فهو موّمن) . دص امن أأمنّ فقلبت الثانية ألفا 
فقیل امن فلا یصح همزتان إذا لقنا في كلمة واحدة ولا بد من قلب الثانية على 
حركة الأولى فإن كانت الأولى مفتوحة قلبت الثانية ل قلبت في ادم واخر وامن 
وما أشبه ذلك. وإن كانت الأولى مكسورة قلبت الثانية ياء(؟) ولا تصح همزتان في 
كلمةٍ واحدة, فإن كانتا من كلمتين جاز التخفيفٌ والتحقيق كقوله عز وجل: سواء 
عليهم أأنذرتهم أم لم تتذرهم۳4. وکقولك : «یا زید آاعطیت فلانا؟» وما آشبه ذلك 
فلك في مثل هاتين الحمزتين إذا التقتا من كلمتين هكذا في وصل الكلام وم يکن 
مبتدثا بالهمزة الأولى حمسة أوجه: إن شعت حققت الأول وخحففت الثانیة» وان شئت 
خففت الأول وحققت الثانية» وان شفت حققته| معأء وان شفت خففتها معا 
واللغة الخامسة أن يزاد بين الهمزتين ألف تفرق بینها فیقال: «یا زید اآنت فعلت 
کذ۱؟» ک| قال ذو الرمة: 


آیا ظبية الوعساء بين جلاجل وش آأنت أم أم سال 0٩‏ 


تقديره أأنت أحسن أمْ أم سالم؟. وأنشد أبو زيد الأنصاري : 





(۱) سورة البقرة ۰۱۳/۲ وانظر معاني القرآن ۰۸۳/۱ وقد قال الفراء: «أسند الایان ای الاحیاء 
من المؤمنين. والعنی فیمن مات من السلمین قبل أن حول القبلة. فقالوا للنبي «ص»: کیف 
بصلاة 7 الذین ماتوا عل القبلة الأولى؟ فأنزل الله تبارك وتعالى طوما الله. . . . » الآية يريد 
إيمانهم لا : نهم داخلون معهم 2 الملة». 

(۲) ي ا و وهو وهم من الناسخ . 

(۳) سورة البقرة ۰1/۲ وقد فرئت بتسهیل الثانية وادخال آلف کا حققت انقلا وتسهيلها قراءة أبى في 
عمرو وهشام وارمیین. والتحقیق للباقین. انظر التیسیر ۳۲ والاحاف ۷۵. 

(8) البیت في ديوانه 2.5377 وهو له في معجم ما استعجم ۳۸۸/۲ وابن یعیش ۹4/۱ و۰۱۱۹/۹ 
والأزهية ۰۲۱ والأمالي الشجرية ۰۳۲۱/۱ والقتضب ۰۱۱۳/۱ والصناعتین ۰۳۹۷ والوشح 
6 ومجمع البيان ۰۱/۱ وسییبویه ۱۹۸/۲. وهو بلا نسبة ی الخصائص ۰80۸/۲ 
والخصص ۰4۹/۱۰ وشرح الشافية ۰14/۳ وا-زانة 1۲۳/6 والقرطبي ۰۰/5 . 

الوعساء : موضع. آو هي شقائق رمل متصلهة. 
جلاجل: أيضا موضع . 
النقا: الكثيب من الرمل . 


۳۳ 


- حرق إذا ما القوم أبدوا فكاهة يفكرٌ إإياه يعنون أمم قردا؟() 

فأما إذا ابتدأت فقلت: «أأنت خرجت؟» «أأنت اعطیت زیدا؟» فلا بد من 
تحقيق الأول لآن الخيرة لا تحفت معداة لآن الحلف بقرت من الساكن والاك لا 
يبتدأ به فأما الهمزتان / ٠٠١5‏ إذا التقتا في كلمة واحدةٍ فقلبٌ الثانية على حركة الأولى 
لازم على ما أخبرتك به. وعليه إجماع العرب والنحويين إلا ما يجيء في الشواذ. 

أخبرنا أبو بكر محمد بن الحسن بن دريد قال: رار سر م 
السجستاني قال: آخبرني آبو زید الانصاري أنه سم من العرب ول «اللهم 
اغفر لي خطائتي(» کقولك : «خطاععي» وهو جمع خطيئةٍ فجمع بين ال همزتين في كلمة 
وحققه) ىا 5-7 


قال: وسَمَعْتَ آخَرَ يقول في جمع ذریتة) وهو ما یستتر به من الصید درائيء 
كقولك0*) درائع فحقق() الهمزتين 2 كلمة واحدة . قال : والذي عليه الجماعة القلب 


والتغییر کقولك خطایا ودّرایا("). 


ونظیر الجمع بين همزتين في کلمة واحدة وتحفیقه| 2 الشذوذ وان کان هو 
الأصل إثبات بعضهم الهمزة في یری» وتری» ونری؛ وأری لان إجماع العرب على 
حذف افمزة من مستقبل «رایت» وإثباتها في الماضي کما تری فصار هذا الستعمل 
الستقبل الجمع علیه کالاصل( وصاز الأصل وهو إثبات اهمز کالفر ع الشاذ 


)١(‏ البيت بلا نسبة في شرح الشافية 2514/7 وروايته «إذا ما الناس». والشاهد فيه «اإياه» حیث زاد 

بين همزة الاستفهام والهمزة التى في أول الكلمة آلفاً. 
الحزق: القصير. ٠‏ العظيم . 

(؟)انظر ابن يعيش ,.1١7/9‏ والخصائص ۱٤۳/۳‏ . 

(*) في الأصل «درية» وهو خطأ من الناسخ . 

)٤(‏ في الأصل «وكقولك» بالواو ولا وجه للواو. 

(0) في الأصل «فخفف» وهو خطأ 9 الناسخ . 

(5) انظر اخصائص ۰.0/۳ فقد ذكر أن أصل خطايا خطائیء ثم التقت اهمزتان غبر عینین فابدلت 
الثانية على حركة الأولى. فصارت ياء «خطائي» . ثم ابدلت الياء الفا لأن الهممزة عرضت في 
الجمع واللام معتلة فصارت خطاءاً فأبدلت الهمزة على ما كان في الواحد وهو الياء فصارت 
خطايا . 

(90) انظر تفصيل ذلك في «ابن يعيش» 2١١١/9‏ وشرح الشافية ۱۸۰/۳. 


۳۳۵ 


للإجماع على غیره فا استعماله شاذا فمن العرب يمن يت ت الهمز فى 5 في يرى رق 
سب ۳ أشبه ذلك فیقول: «أنت ترای زیدا» و«أنا أرأيتك إياه»» وانشد ‏ 
الجماعة لسراقة البارة ف 


أري ا ما ل ترّأيِاهٌ ‏ کلانا عللم بالترهای) 


قال المازني : والوجة أن يقال «ترياه» فتحذف الهمزة ويحتمل قبح الرّحاف لأنه 
احسن من زيغ 00 قال : 007 0 بإثبات عن ت 


هل ترجعن لیال قد ي لنا والعیش مقتبل اذ داك۳) آفنا 
إذا نحن ی غرة الدنیا ومجتها والداز جامء آزسان آزمانا 
ا انش معنا توعان تهج بالبّین عنك بها يرآك ششانا) 
قال أبو رید : وكل هؤلاء حققٌ الهمزة وهو قليل (9) ٤‏ الكلام , والتحقيقٌ 
الأصل . 


)١(‏ هو سراقة بن مرداس البارقي شاعر إسلامي» نظم الشعر في معظم آغراضه وبخاصة الفخر 

والدیح والوصف والرثاه وا حکمة: وکان بهاجی جریرا. 
انظر ترجته فی: الوّتلف والختلف ۱۳6 وبروکلمان ۲۸ . 

(۲) البيت من قصيدة في هجاء المختار بن أي عبيد الثقفي ٤‏ ديوانه ۰۷۸ وهو له ی أمالي الزجاجي 
۷ والمتم ۰1۲۱/۲ وتفسیر الطبري ۷ ونوادر آي زید ۱۸۵ واللسان (رأى) 
۹ وعیون الأخبار ۰۲۰4/۱ والأغاني ۶۹ والحتسب ۰۱۲۸/۱ والزاهر ۰۱۲۸/۱ 
والتصريف الملوكي ۰ ورسائل أ ی العلاء ۰1٩‏ واحجة لابن خالویه ۰۱۱6 وبلا نسبة في 
الخصائص ۰۱۵۳/۳ وسر صناعة الاعرات ۱ والغني ۷۷۱ وشرح الشافية ۰1۱/۳ 
رصدره بلا نسبة في ابن یعیش ۰۱۱۰/۹ والأمالی الشجرية ۰/۲ ۰ ونزهة الطرف 6۸ . 0 

الترهات : الأباطیل واحدها ترهة. 

(5) في الأصل «إذ حاك) وهو وهم من الناسخ وصوابه من مراجع الت 

(4) الأبيات بلا نسبة في نوادر أبي زيد ۰۱۸6 والحتسب ۰۱۲۹/۱ وابن یعیش ۰۱۱۰/۹ والأول في 
الغني ۰۸4/۱ وشرح الغني وشواهد ۵۳ والأمایی الشجرية 1۹۸/۲ والثاني في اخصائص 
۲ ورواية آي زید: «منقلب». «شیخان». «مبتجع» وكذلك في المحتسب وفي ابن يعيش 





«ئم استمر» و«یا . 
شيحان : الغيورء لبتجم : | 
(5) في الأصل «قيل» وهو وهم من 0 


۳۳۹ 


وتقول في اسم الفاعل من امنّ: مؤْمنْ بتحقيق الهمز وهو الأصلء والمفعول 
مومن به كذلك باله لتحقيق وإن شئت خففت فلم تهمزه. 

فأما الوقن فلا يجوز “مزه وهو خطأ فاحش وحن قبیح 0 الواو في «موقن» 
اا و ا ولیست ممزة نما هو من أیفنت والیقین. 


وأما المسلم فاشتقاقة منْ اسلم یسلم فهو مسلم: إذا استسلم للشي وأنقاد له 
وكذلك قوله عز وجل: «وأمِرّنا لنسلم لرَبّ العالميت2©7#. وقالوا في 00 «قالت 
الاعراب آمنا قل: لم تؤمنوا ولكن قولوا أسُْلّمناه 27 أي ٠١5/‏ أ اسْتَسْلْمْنا مِنْ حوف 
السیف . 

واشتقاق امن كما ذكرت لك من الإيمان وهو التصديق. وهذا أصلها فإذا 
اعتقد السلم في قلبه تصديق ما استسلم له وتحقيقه فهو مسلمٌ مؤمن» وكذلك المؤمن : 
الصدق(۳) |ذا استسلم لامر من آمن به وانقاد له وأطاغه فهو مومن مسلم. فالمسلم 
حقيقة مژمن حقيقة. والژمن حقيقة مسلم حقيقة في الشرع. 

وهذا وجه اجتماعها واتفاقها. ووجه افتراقها من حيث ذكرت لك أصل 
الاشتقاق. لاأنه لا يقال لكل من استسلم لأمر إنسان أنه مصدق له. ولا لمن صدق 
بخبر أنه مسلم له. فالاستسلام غير التصديق . ولا يطلق المؤمن والمسلم هكذا إلا لمن 


دخل تحت الشرع وأمّن بجمیع ما تی به ال صلى اه علیه وسلم. فأما غير ذلك 
فاغا قال له : «مومن بكذا وكذا» و«مسلم لکذ | وکذا» مقرونا عما یوصحه . 


المهيم: 
فسر الهیمن(*) على وجهين: قيل: المهيمن: الشاهد. قال الله عز وجل : 


(۱) سورة الانعام ۷۱/5 
(۲) سورة احجرات 4٩‏ /۱4. 
وفي الأصل «لن تؤمنوا» وهو خخطأ. 

() انظر الزاهر .65/١‏ 

(5) انظر الزاهر 01/١‏ وقد جاء فيه: «المهيمن: القائم على خلقه, في المهيمن خمسة أقوال: قال ابن 
عباس : الهیمن: الژمن وقال الكسائي: الهیمن: الشهید» وقال أبو عبيدة: يقال المهيمن: 
الرقيب. يقال: قد هيمن الرجل يمن هيمنة: إذا كان رقيباً على الشيء». 

وانظر كذلك مختصر الزاهر ٠١‏ بء وتفسير غريب القرآن ١١‏ وقد ذكر الزجاجي هنا نفس 
ما جاء به ابن قتيبة وزاد فيه. 


۳۳۷ 


ووانزلا إليك الکتاب باق مصدقا لا بين يديه من الكتاب ومهيمنا عليه أي 
شاهدا e‏ كذلك e‏ اتن وروي عنه من وجه درا 


ويذهب. أهل اللغة2'0 إلى أن المهيمن: الأمين وأنه اسم مبني من الأمين وأصله 
«مؤيمن0(" بمنزلة مبيطر من بيطار. قال النابغة : 
شك الفريصة بالذری فانفذها شك البيطر إذ يَشْفى من العضر©) 
وقد يقال للمبيطر: «بيطر»(*» كقول الطرماح : 
كنزع البيطر الثقف رهص الكوادن 


فالبیطر والبیطر والبیطار بعنی واحد. وما جاء علی هذا الوزن مهیمن ومبیطر 
ومسیطر ومبیفر CW)‏ . قالوا( فکان أصله «مؤيمن » فأبدلت الهمزة هاء لأن اهمزة واطاء 





(۱) سورة الائدة ۰4۸/۵ ون ماز القرآن ۱۸/۲ «أي مصدقاً موعناً عل القرآن وشاهدا علیه» . 
وانظر کذلك تنویر القیاس ۹6. 
(؟) في مختصر الزاهر 7١‏ ب «بعض البصرین». د الزينة ۷/۲. 
(۴) انظر مختصر الزاهر ٠١‏ أء وقد نقل ابن سيده في المخصص 195/17 نفس ما ذكره الزجاجي 
دون أن يشير إليه . 
(ع) البیت في دیوانه ۰۱۰ واصلاح النطق ۰۵۱ والزينة ۰۷4/۲ وتفسير غريب القرآن ۱۲ «عجزه». 
والصحاح (بطر) ٩٩۳/۲‏ «الفريسة»» والزاهر ٥۸/١‏ . 
شك : نظم» الفريصة : مرجع الكتف إلى الخاصرة. 
الدری: القرن. العضد: داء یأخذ الابل في أعضادها من ثقل حمل . 
(ه) في الاصل «بطیر» وهو تحریف . 
(5) البيت في ديوانه ص ۰۰۸ ورواية صدره «یساقطها تتری بکل خيلة»» وهو له في اللسان (وزز) 
0 ۷ و(بطر) ۰1۹/4 والصحاح (بط) ۰۵۹۳/۲ وتفستر غریب القرآن ۱۱. 
البطر: الشق وبه سمي البیطار بیطار الثقف: الحاذق. رهص: جمع رهصة وهي مثل 
الوقرة» وهي أن يدوى حافر الدابة من حجر تطؤه. الكوادن: البراذين. يصف ثوراً طعن 
الكلاب بقرنیه . 
(۷) انظر مختصر الزاهر ۲۰ ب. 
(4) القول هنا للبصريين كما في الزاهر ۰۵۸/۱ وی مجالس ثعلب ٩۸۹/۲‏ لقطرب. وانظر الغریب 
الصنف 1۳۱ . 


۳۳۸ 


لقرب مخرجيهها قد تبدل إحداهما من الآخرى. قالوا في «أرقتٌ الماء» «هرقت الماء» 

ودماءٌ مهراق». یقال : «ارقت الماء» وهو الأصل»› و«هرقته» و«أهرقته» ثلاث لغات 

حکاها سیبویه(۱) وغیره . وهو (ماء مراق» بحذف الهمزة و«مهراق» باسكان الحاء 

و«مُهراق» بفتح اماء تجعل مکان اهمزة وتفتح كا كانت مفتوحة» وآنشدوا: 

با سل شا میا هی سا فلا ارت ما اياده 
وانشدني أبو عبدالله /۱۰۰] الکرمانی( في «اهرفت» لبعضهم یصف بكرة 

أسقى مها الاء: 

وال نها تید شیر شوت فصاحت 9 وله قد وجدت | سس 


وقالوا: اباك. ومیّاك وأيهات. وهیهات. وابرية.ء وهبرية للحزاز في 
الرآأسن 229 وآنشد الأخفش : 
: فهياك والأمر الذي إن E‏ موارده صافت عليك ا 


. 4٠/7 سيبويه‎ رظنا)١١‎ 

(؟)انظر العمدة ١75/١‏ وذكر ابن رشيق بعده: «فمن الاقواء ما آنشده الزجاجي. وهو قول 
بعضهم : | ۱ ۱ 

(۳) هو آبو عبدال محمد بن عبدالّه بن محمد بن موسی الکرماني الوراق کان عالا فاضلا بالنحو 
واللغة» قرأ على ثعلب» وخلط الذهبین وكان بينه وبين ابن درید منافضة. توفي سنة ۳۲۹ه . 

انظر ترحمته في : طبقات الزبيدی ۰۸۷ وانباه الرواة ۰۱66/۳ والفهرست ۰۷۹ ومعجم 
الادباء ۰۱۹/۷ والبغية ۰۱۶/۱ 

(4) الابیات لذي الرمت. وهي لیست في دیوانه. انظر السائل والاجوبة لابن السید البطليوسي ۱4۸ 
واللسان (روق) ۰4۲۸/۱۱ وسر صناعة الاعراب ۲۱/۱ «الثالث» وکذلك في اللسان رهرق) 
۰ والاقتضاب ۲۲۸. وواية اللسان والسائل «لا عزله عنها» . 

وروايته في شرح القاموس «هرق» ۹4/۷: 
فلا دنت إهراقة الماء انصتت للأعزله عنها وفي النفس أن أثني 

() انظر خلق الانسان للزجاج ۳ والزينة ۰۷4/۲ ولیس في کلام العرب ۷۲. 

(5) البييت بلا نسبة في شرح الشافية ۲۲۳/۳ وه /4۷۹ والزينة ۰۷۸/۲ وتفسير غریب القران 
۲ والزاهر ۰6۸/۱ والحتسب ۰4۰/۱ والبيان في غريب إعراب القران ۱ و41 ۰۲۹ ودرة 


۳۳۹ 


وکل هذا الاضل فیه افمزق وافاء بدلْ منها فکذلك في «مهیمن» اماء بدل من 
الهمزة. وقد أبدلت الهمزة هاءً ی قولنا «ماه» للاء الشروب وأصله «موه») فانقلبت 
الواو ألفاً لتحرکها وانفتاح ما قبلها فصار «ماه» كما تری» ثم ابدلت افاء همزة فقیل : 
«ماء» والدليل على ذلك قولهم في الجمع «أمواة» وني التصغير «موية»» قال الشاعر: 
سقى الله أمواهاً عرفت مكائها جراباً وملكوماً وبذر والغمرا9©) 
ظ فأما «مياه» فانقلبت الواو فيه لسكونها وانكسار ما قبلها ى) انقلبت [في]9) 
میزان» ومیعاد وميقات وقل مضصی شرح مثل هذا . وأنشد ابن الأعرابي لنافع بن 
لقيط الفقعسى 9©): 
وردت اها ملحة فكرهتها /"١٠ا‏ ب بنفسي أهلي الأولون ومالی(*) 


فسبيل إبدال الهاء في «مهيمن» من الهمزة سبيل إبدال الهمزة في «ماء» من 
الماء . 
وحدثنا إبراهيم الصائغ(١2‏ قال : حدثني عمد الله بن مسلم بن قتيبة قال : حدثني يزيد 
- الغواص ۲۲ والمتم ۰۳۹۷/۱ والتصريف الملوكي 44 . 
ورواية شرح الشافية والبیان «الضادر» . 

(۱) انظر المتم ۰۳4۸/۱ 

(۲) البیت لکثیر عزة في دیوانه ص ۰۱4۲ وشرح السيرانیي ۷/۲ و۸۳/۲ وابن يعيش ۰2۱/۱ وهو 
بلا نسبة في سیبویه ۰۷/۲ واللسان (بذر) ۰۵۱/6 ومعجم ما استعجم ۰۲۳۹/۱ والخصص 
۵۵ والتاج (لکم) ۰1۲/۹٩‏ وما ینصرف وما لا پنصرف ۰۲۱ واللنصف ۰۱۵۰/۲ 
والجمهرة (ب ذ ر) ۰۲۵۰/۱ والخزانة ۰۳۸۵/۱ واعراب القران للنحاس ۲۵۰ ب. والسيرة 
النبوية «وشرح محمد محبي الدين عبد الحميد» ۱۵۹/۱ وقد سقط البیت مع النص من النسخة 
المحققة من قبل مصطفى عبد الواحد. وعجزه بلا نسبة في الحبال والأمكنة ۱ ورواية التاج 
«جوائيی». ورواية ازانة «جراءا». 

(۳) ما بین العقوفین ضرورة یقتضیها السیاق. 

(8) ذکره ابن سلام باسم نفیع آو نویفع آو نافع بن لقیط الأسدي. وعده من شعراء الطبقة الخامسة. 
كا ذكره الزجاجي في الأمالي ۱۲٩‏ باسم نویفع بن نفيع الفقعسي . انظر طبقات ابن سلام 
«o4‏ والمبهج Ao‏ . 

(5) البيت له في المبهج في تفسير أسماء شعراء الحماسة 48. ورسائل أبي العلاء ۰۳۳ وطبقات ابن 
سلام 0784». ورواية المبهج «وأهلي» ورواية أبي العلاء «فسقيا لأهلي» ودمائيا» ورواية ابن سلام 
«بثارا» و«باهلی) . ۱ 

(5) هو إبراهيم بن محمد بن أيوب بن بشير أبو القاسم الصائغ. حدث عن محمد بن حسان الأزرق < 


۳۳۰ 


7 ابن عمرو الغنوي() قال : حدثني زکریا بن بجبی الکوفی(۳) قال : خدثنا عم أبي زحرٌ بن 
ا سمعت جدي خريم بن اوس بن حار ٩‏ 
العباس بن عبد الطلب( ون یا رسول الله إني أريد أنْ امتح . فقال : .قل : لا 
یفضضص الله فاكك (۷) فقال العباس : 


من قبلها طبت 2 الظلال وف مستودع حيث ق الورق 
تي وط الاد ل ف انت ولا مُضغة ولا علق 
سل فة تر الشفين بوقيد.. “الح سرا اع م 


= وإسماعيل بن إبراهيم البغوي وإبراهيم الحربي وغيرهم. وروى عن ابن قتيبة مصنفاته. وكان ثقة 
انظر ترجمته في: المنتظم 191//5. 

)١(‏ هو أبو سفيان يزيد بن عمرو الغنوي شيخ الطبري صاحب التاريخ والتفسير الشهيرين. ولم نعثر 

له على ترجمة فيها رجعنا إليه من الكتب. 
انظر تفسیر الطبري ۷۱/۱۰. 

(۲) هو زکریا بن یجیی بن عمرو الطائي آبو السکین الكوفي نزیل بغداد» عن أبيه وعبد الرحمن 
المحاربي وثقة الخطيب. وقد ورد في السيرة «أبو السكن»» وفي سير أعلام النبلاء «آبو السکین» 
وهو تحريف . 

توفي سنة ١١۲ه.‏ انظر ترجته في: خلاصة تذهيب الكمال ٠٠٤‏ وتاريخ بغداد 
۸ - 6۷ والسيرة ۱۹6/۱. وسبر آعلام النبلاء ۲۱۹/۱ . 

(۳) هو زحر بن حصین آخو عمر بن حصين وعم يحبى بن زكريا الکوفي» وقد ورد اسمه في السيرة 
۱ «عمر بن أي زحر»» وفي سير أعلام النبلاء «عمران بن زحر» وهو تحريف. 

)٤(‏ انظر تاریخ بغداد ۰4071/۸ وقد ورد ذکره في السند المذكور هنا وكذلك في السيرة النبوية «تحقيق 
مصطفى عبد الواحد» ۰۱۹۵/۱ کیا ورد اسمه فی سير أعلام النبلاء ۲۹۹/۱ «حيد بن منيب» 
وهو تحريف . 

.١96/١ ورد ذكره بنفس الاسناد الموجود هنا في 7 بغداد 467/۸ والسيرة النبوية‎ )٥( 

(5) هو أبو الفضل العباس بن عبد الطلب , بن هاشم بن عبد مناف. من معدودي خطباء قريش 
وبلغائهم وذوي الفضل فيهم . ولد قبل مولد رسول الله «ص» بسنتين. ومات آخر أيام عثمان بن 


عفان» وکان ا 
انظر ترجمته في: البداية والهاية ۰۲۵۸/۲ ومعجم الشعراء ۰۱۰۱/۱ ومشاهير علماء 
الامصار .٩‏ 
(۷) انظر النهاية نی غریب احدیث ۰۲۰/۳ والفائق ۰۲۸۱/۲ والسيرة النبوية ۰۱۹۵/۱ واللسان 
(نضض) ۷۲/۹ . 


۳۳۱ 


تيكل مز سالب إل دسم E e‏ 


وات لا د اشرفت الار ض‌ وضاءت بوك لافق 
فنحن في ذلك الضياءٍ وف الذ ور وسبل الرشاد نختشرق) 
قولهُ: «لا يَفْصْضْ الله فاك قالَ: لا يسقط ثغرك, وهو من /۱۰۷ الفض 
و الک ته يقال 6- جوع القوم »: إذا فرقتهاء وقوله عر وجلّ: 
«لانفضوا من حولك۳4) اي تفر تفرقوا. ومن قال «لايفضض فاك» بضم الياء فقد أخطا 
إغا شم اد بعش ا ری ولا يفضض الله آسنان فيك» 
فاقیم المضاف إليه مقام المضاف. وقد يجوز أن يقام الفم مقام الأسنان لا كان محتوياً 
علیها والعربٌ تفعل ذلك اتساعاً. فتقول: «سَقَط فمُ فلانٍ فلم تبق له حاکتم( |ذا 
سقطت آسنانه . وروي عن محمد بن عبدالّه بن عروة(*) آنه قال : : أقحمت السنة نابغة 
بنی جعدة(*) فدخل علی ابن الزببر في السجد ارام فانشده: 
حَكَيْتَ لنا الصتيق دا ولیتنا وعثمان والفاروق فارتاح معدم 
وسویت بین الناس في الق فاستووا . فاد صباحاً حالك اللون مظلم 


(۱) الابیات له في أمالي الزجاجي 1۵- ۰1 وتأویل مختلف الحديث لابن قتيبة ۱۰ ۱۰۷ 
وشروح سقط الزند ۳۰۳/۱ والزاهر ۰۱۱۷/۱ والفائق ۲۸۱/۲ والامالي الشجرية ۳۳۷/۲ - 
۸ والسيرة النبوية ۱۹6/۱ وقد رويت فيها للعباس ولحسان بن ثابت» وفي الزينة ۱۱۰/۱ - 
۱ الأبيات الخمسة الأولى فقط كا ورد البيت الخامس في ۷٤/۲‏ وفي تفسير غريب القرآن 
۶4 ولأول والرابع في إعراب ثلاثين سورة 47. والرابع في التاج ۰۳۳۹/۱ وی اللسان 
(خصف) 419/٠١‏ و(ظلل) 44۲/۱۳ «الاول فقط». و(هبط) ۳۰۰/۹ و(ودع) ۲۱۷/۱۰ 
«الثاني» فقط و(هیمن) ۳۲۷/۱۷ «اخامس فقط». والسادس والسابع ف الاقتضاب ۰۲ . 

(۲) سورة ال عمران ۱6۵۹/۳ وانظر از القران ۱۰۷/۱. 

(۳) في المجمل لابن فارس ۱٩۹۰‏ ما بقیت فیه حاکة» وی اللسان (حکك) ۲۹۶/۱۲ «لا حاكة في 
فمه» والحاكة: السن. 

(4) ۸ نعثر له على ترجمة . 

(5) هو عبدالله بن قيس بن جعدة بن كعب بن ربيعة ويكنى أبا ليلى» وفي اسمه خلاف. أدرك 
الإإسلام وصحب النبي «ص» وشهد فتح فارس. وحارب مع الإمام علي يوم صفين» ومات 
فا بأصفهان سنة 6"ه. 

انظر ترحته في: الشعر والشعراء ۰۲۰۸/۱ وطبقات ابن سلام ۴ ومعجم المرزباني 
۱ والزانة ۰5۱۲/۱ والعمرون 1۶ . 


۳۳۲ 


أتاك آبو لیل یموب به لذجی دجی اللیل جواب الفلاة عثمثم 
لتجبر منه جابرا دعذّعت به صروف اللیالي والزمان الصمصمد۱) 
ققال له ابن الزيير: هون عليك أبا ليل فإنّ الشّعْرَ أهونٌ وسائلك() عندنا آما 
صنوة مالنا فلال الزیبر وأما عفوه(۳ فإن بني أسد تشغله عنك وتبرأ» ولكن لك في مال 
الله حقان. حق برؤيتك رسول الله صلى الله عليه وسلم. وحق بشرکتك أهل ام 
۲ ب في فيئهم . ثم أخذ بيده فدخل به دار النعم فأعطاه قلائص سبعاً وجلا 
رحیا اوق له ال رکاب پر وقر یبا 3 النابغة يستعجل یاکل ۱ ا لحب تس 
مت الله بل الله عله 7 قول: ما 0 فریش فعدلت ای فرهت. 
وحدثت فصدقت. ووعدت خیرا فانجزت . فأنا والنبیون فراط القاصفین»*). قال: 
يقال لا تقصفوا علينا: : أي لا تجتمعوا وقیل : القاصف : التأخر وهو آشبه بالعنی لان 
أصل القصف: الکسر فکانه اللکسر عن الماعت التأحر(؟) عنها. وإنما ذكرنا هذا 
الخبرَ بخبره الذي روي أنه أق النبی صلى الله عليه وسلم أعنى النابغة احعدي فانشده 
شعره الذي يقول فيه: ؤ 
ابت رل اك اا جاو نان ور كايا كال دا 
لیا بلغ قوله: ‏ 
NE‏ با O AI,‏ 


)١(‏ الأبيات في ديوانه ق ۱/۹- 4 ص ۲۰ - ۰۲۰۵ وهی له في الأغاني ۰۲۸/۵ والاصابة 
۳ والعقد الفرید ۰۲۷۸/۱ والنص بتمامه مع الأبيات في مجالس ثعلب ١‏ مع 
اختلاف طفيف في رواية بعض الألفاظ. والأول في اللسان «روح) ۰۲۸۷/۳ والأول والثاني في 
سير اعلام النبلاء ۱۱۹/۳. ورواية الدیوان «اللیل». ودالصمم» ورواية مجالس ثعلب «فاستوی» 
و«أسحم». العثمثم : امحمل القوي الشدید. الذعذعة: التفریق. 

(۲) ی مالس تعلب ۲۰/۱ «مسائلك». 

() في مجالس ثعلب ۲۷/۱ «عفوته». . 

(4) في مجالس علب ۲۷/۱ «فراط لقاصفین». وانظر النهاية ی غریب الحدیث ۱۹٤/۳‏ . 

() ق الأصل «المتأخرة» وهو خطأ. 

(7) البیتان ی دیوانه ق 1/۳ ص 5١‏ وق 55/7 ص 1۸. وانظر کذلك محاضرات الأدباء ۰۲۹۶/۱ 
واطحماسة الشجرية ۹۷/۱. 


۱۳۳ 


غضب رسول الله صل الله عليه وسلم وقال: أين المظهر يا أبا ليل؟ فقال: إلى 
الجنة يا رسول الله فقال: أجل إن شاء الله. ثم قال: أنشدني» قال: فأنشدته : 


ولا خير في حلم إذا لم تكن له بوادر تحمي صفوه آن یکدرا /۱۰۸] 
ولا حر فى جها إذا لم يكر له يم إذا ما أورد الأمر أصدرا() 
۳ ی 0-0 ۶ يكن ۱ حم م ر 

فقال: «أجدت لا يفضض الله فاك قال : فنظرت | ليه وكأن فاه البرد المنبمل ما 
سَقطت له سن ولا انغلت ترف غروبه ترف: ای ا وان رالوت جمع 
غرب وهو حذ الأسنان» وحدٌ کل شيء: غربه» هذا مع کبر سنه وبقائه إلى أيام ۰ 
الزبير على ما ذکرت لك في ابر التقدم وکان من العمرین» يقول علماء العرب : |[ 
عاش مائة ونمانن سنة. واستشهدوا علل ذلك بقوله: 


لبستٌ أناساً فأفنيتهمْ وأفتیت بعد آناس آناسا 

ثئلائة أهلين اف بت پینم وكان الإله هو الستار_(۲) 

أي : المعتاض › والأوس : ال والأوس : العطية» و غير هذا الأوس : 
اسم من آسیاء الذئب ومنه قوله: 


- 


فلاحشونك مشتصا ات آویس من المالة7) 


3 ورواية صدر الثاني في الديوان «بلغنا السا مجداً وجوداً وسؤددأ» وروايته في محاضرات الأدباء 
«بلغنا السماء نجدة وتكرمأ». وفی امحماسة الشجرية «بلغنا السیاء مجدنا وسناؤنا»» ورسالة الغفران 
۸ «بلغنا السماء مجدنا وعبادنا. . . وإن لنبغي». 

)١(‏ البيتان في دیوانه ق ۷۲/۳- ۷۳ ص ٩‏ وهما له في اللسان (رفف) 5/1١١‏ 2.55 والخزانة 
۳ ۰۵۱۳/۱ والعيني ۶ والاصابة ۰۵۰۹/۳ والسمط ۰۲6۷/۱ ومجالس ثعلب 
۲ وشرح مقصورة ابن درید للتبریزی ۰۱٩‏ والعقد الفرید ۲۸۷/۱ و۰۲۷۰/۵ وجهرة 
آشعار العرب ۰۳۳ ومعجم الشعراء ۰۳۲۱ والأغانی 19 والشعر والشعراء ۰۲۰۸/۱ وأمالی 
الرتضی ۰۲۰۲/۱ والتاج (ظهن ۰۳۷/۳ والعمرون ۰۷۲ والأول في عيون الأخبار ۰۲۸۵/۱ 
والثاني ی الفاخر ۱۱. 

(۲) البیتان في دیوانه ۰۷۸-۷۷ والاصابة ۰۵۰۹/۳ وتهذیب الالفاظ ۰۵۸۲ والشعر والشعراء 
۳/۱-_- ۶ وشرح شواهد الغني ۹ ولمعمرون ۰۷۲ وأمالي الرتضی ۰۲5۰/۱ 
والسمط ۲۷/۱ «صحبت». والأول ی التاج (فرن) ۳۰6/۹ والخزانة ۰8۱۲/۱ واللسان 
(لبس) ۸۷/۸ والأغاني ۰1۰/۵ والثانی في شجر الدر ۰۱٩۳‏ والاشتقاق لابن درید ۰۱۳۳ ونوادر 
أبي مسجل ۰14/۱ والفاخر ۰۱۱ وعجز الثاني في المجمل "4 . 

(۳) البیت منسوب لأسیاء بن خارجة نی اللسان (حشأ) ۸/۱ و(آوس) ۱۸/۷ و(هبل) ۲۱۲/۱6 - 


۳۳ 


7احُبالة]۱): ی 

ویروی: فلاحشاك . 

ونرجع ی ام تفسیر آبیات العباس» وقوله: «من قبلها طبت في الظلال »: 
يعني ظلال الجنة. ۽ یرید أنه كان طيباً في صلب آدم في الجنة قبل ان بط ال الارض 
والظلال : جع طل وإغا يراد بظل الجحنة ظل شَجرهاء والجنة كلها ظل لا شمس فيها 
۷ سل قال اله يتعالى عر وجل : : «وظل مدود6) وقولة: دحيث بخصف الورق» : 
يعني في الجنة عيث حصت ادم وحواء علیهم السلام من ورق الجئة . وقالوا في قوله : 
«يخصفان عليه من ورق الجنة 247 أ ي: : تخصفان الوزق بعضه | إلى بعض . والخصفٌ: 
ضم الشي ء إلى الشيء وتشبيكة معه والصاقه به» ومنه فیل : «خصفت نعلی» وقيل 
لصانعها «خصاف». ولا شفاه: محصفٌ. وقوله: «ثمٌ هَبَطْتَ البلاد لا بشر أنت»: 
يمني هبوط ادم یی الارض لانه کان في صلبه إذ ذاكَ وهو لا بشرٌ ولا لحمء ولا دم : 
يريدٌ أنه كان بعد نطفة ل تقل في هذه المراتب التي يَنتقل فيها اجنين ألا تراه قال: 
«بل نطفة تاكن السفین» يريد:. ركوت نوح عليه 4 السلام السفينة في وقت الطوفان 
وهو ف صلبه . ورا + أحد الأصنام التي كان يعبذها قوم نوح. وقد ذكر في 
لتتزیل . والصالب: الصلب وفيه لغ ا الصلب بفتح الصاد واللام نهذه 
ثلاث لغات فيه صلب وصالبٌ ها قال العجاج : 


في صلب مثل العنان المؤدم ١‏ 





= ورأبل) ۱/۱۳ وقبله: 
لي كل يوم من ذؤاله ‏ ضفغث يزيد عل إباله | 
وبلا نسبة في أدب الكاتب /اه. والازمنة والأمکنة ۲۵۹/۱ «فلاجنانك» واخصائص 
۲ والخصص ۰11/۸ ومجمع الأمثال ۰۲۳۲/۱ والیوان ۰۱۹۸/۱ ونوادر أبي مسحل 
۱ وتهذیب الاألفاظ ۰۵۷۹٩‏ والفاخر ۰۱۰ والسمط ۳۷/۱ . 
الشقص : السهم العریض النصل . 
(۱)ما بین العقوفین زيادة یقتضیها السیاق. 
(۲) المقصود ب«الحبالة» في البيت اسم ناقة أساء بن خارجة . 
(۳) سورة الواقعة ۰۳۰/۵ وانظر مجاز القران ۲۵۰/۲. 
(6) سورة الاعراف ۲۲/۷. . 
(۵) انظر سورة نوح ۷۱ «ولا تذرنْ وداً ولا سواعاً ولا یغوث ویعوق ونسرا؟ . 
(5) البيت في دیوانه ق ۳۱/۳۵ ص ۰۵٩‏ واصلاح النطق ۳۹ و۸1 والابل ۰۱7۵ والخصص - 


۳۳۵ 


والطبقٌ : ال من ن الناس ۰ وکذلك الطبقت وانغا مها بذلك ب طق 
لارض . ومثله قول امريء القیس في وصف المطر: ]٠١9/‏ 


دة مطلاء فيها وطف طسق الأرض رئ ودر 


آي : هي طبَقَ للأرض . وقد روي «طبق الأرض» باللصب بالقاء الفعل عليه 
وهو «حری» والرفع أجود وأبلغ فى الوصف وعليه أكثر العلاء . فأما قول الله تبارك 
وتعال : «لتركبن طقا عن طب ق 0 ففسر وه : حالا بعد حال > فقال كعبٌ بن 
عر 


كشكلا الر؛ ز ھان پرکب به ب سد ت 


أي : ينتقل من حال الشباب إلى الهرم . والنطقٌ: جمع نطاقٍ وهو ما انتطقت به 
المرأة آي : شدته 2 وسطهاء أو انتطق به الرجل» ومنه م المنطقة. وصرب هذا 
مثلا له صلى الله عليه وسلم لارتفاعه وتوسطه في عشيرته وعره . 


وقوله : «حتی احتوى 53 المهيمن من خندف علياء» : أي احتوى بيتك عليا 
من المجد والشرف» وبيته يعني : اصله ومنىته والبيت في كلام الت ا 
58 القبيلة والعترة. وبيت الرجل 2 غير هذا: هله » قال الشاعر: 


بال انا ا هات ق فاق ا ت 


. ٠۲٠/۲۳ والجمهرة (جعشم)‎ .٠١4/4و‎ ١6/9 < 

)١(‏ البيت في ديوانه 44. وصدره في اللسان (وطف) ۰۲۷7۱۱ والسمط ٩۳۰/۲‏ والأمالي 
الشجرية 4۱/۱. 

(۱) سورة الانشقاق ۰۱۹/۸4 وني محاز القرآن ۲۹۲/۲ قال آبو عبیدة: «آي لترکبن سنة الاولین وسنة 
من كان قبلكم». 

(۳) هو کعب ین زهیر بن أيي سلمی الشاعر الكبير. ورث الشعر عن آبیه. وظهر نبوغه بعد اتساع 
رقعة الإإسلام في فى الحزيرة العربية. هجا قبيلته : ثم أسلم على يد النبي «ص» ومدحه بقصیدته 
المشهورة تالو 

انظر ترجمته في: معجم الرزبانی ۰۳4۳ والشعر والشعراء ۰۱۵4/۱ وبروکلمان ٠١١/١‏ . 

. ۲۲۸ البيت في شرح دیوانه‎ )٤( 

(۵) البیتان بلا نسبة في الجمهرة (صوی) ۰۹۱/۳ ومجمع البیان ۲۱۳/۱. واللسان (بیت) ۰۳۲۵/۲ 
ورواية البيت الأول في مجمع البيان «مالي إذا أجذمها صأيت» ورواية الجمهرة واللسان «صایت». 

وف السمط ۹۷/۱ «صأيت» و«غيرني». 


۳۳۹ 


وقوله : «وضاءةت تورك الافق» : قال صاء الشي ء واضاء لختان : 


العزيز 
العزيز 2 كلام العرب عل أربعة أوجه» العزیز: الغالب القاه والعزة: 
۷ ب الغلبة. والعارة: الغالبة۱) . ومنه قوله عر وجل : e‏ ي 


الخطاب 294 أي غلبي 2 محاورة الکلام : ومنه وم : «من عزبزم۳): أي : 
غلا سلبين وینشد للخنساء ۰ 


وکنا قدما هی یشثقی ١‏ الفاسن لد ذاك من منويواف 
مصدر العزيز أيضاء قال عمارة٩):‏ 


اا ا کل يوم عنمل أخي العزازة بالذليل © 


والعزير: الجليل الشريف ا قوطم : «إذا عر آحوك فهن(۷) و «فلان 
یعتز بفلان : أي يتجالل به ويتشر ف ویتکبر. وکذلك قوله عز وجل : لمن رجعنا ال 
المدينة ليخرجن الأعرٌ منها الاذل 4( : أي لیخرجن الجليل الشريف منہا 9 


)١(‏ في العين 87/١‏ «المغالبة في العز». 

(۲) سورة ص ۰۲۳/۳۸ وانظر مجاز القران ۰۱۸۱/۲ وفيه «أي: صار أعز منى فيه» وانظر كذلك 
الفاضل 1۷ . ۱ ۵ 

(۳) انظر مجمع الأمثال ۲ ومتخير الألفاظ ۰۱۸۰ والستقصی ۳۵۷/۲ والکامل ۰۷۱/۳ 
وتجذیب اللغة (عز ۸۳/۱. 

(۶) البیت في دیوانها ۰۸۶ والغني ۰۸۰/۱ وشرح الغني 64۸ والصاحبي ۰۱۳۳ والکامل ۰۷۱/۳ 
والفاضل ۰4۷ والفاخر ٩‏ ومقاییس اللغة ۰۳۹/۶ والستقصی ۰۳۵۷/۲ ورواية معظم هذه 
الصادر «کأن لم یکونوا» . 

,(۵) هو عمارة بن عقیل بن بلال بن جریر بن عطية بن الخطفي اليربوعي» شاعر فصیح قدم من 
الیمامة فمدح الأمون ووجوه قواده کا مدح الوائق والتوکل. انظر ترجته في: الخزانة 4۹۷/۲ 
ومعجم الرزباني ۰۷۸ والماسة الشجرية ۰۲۰۹/۱ والشعر والشعراء ۰۲۸۶ وبروکلمان 
۲ 

(۲) البیت له فق الکامل ۱۱۶/۱ . 

(۷) انظر العین ۰۸۷/۱ ومتخبر الالفاظ ۰۱۸۵ والستقصی ۰۱۲۵/۱ ومقاییس اللفغة ۰۳۹/6 
والتمثئیل والحاضرة ۰4۱٩‏ وتهذیب اللغة (عز) ۸۳/۱. ومعناه کما في التهذيب إذا غلبك وقهرك 
فلم تقاومه فتواضع له فان اضطرابك عليه يزيدك ذلا. 

(۸) سورة النافقون ۰۸/۳ وانظر الاتحاف ۲۰۷ . 


۳۳۷ 


وذكر صاحبٌ العين أنه یز ثر عن بعض السَّلف أنه قرأ «ليخرجن الأعز منها الأذل» أي 
ارج الأعز منها ذ ذلیلا . وه القراءة ی مذاهب العربية رديكة مردودة لأن 5 0 
الألف و فلا تکون حالا لانبا معرفة واحال لا تکون الا نکرق واغا القراءة اي 
عليها الجماعة : «لیخرجن الاعز منها الأذل» أي لیخرجن العزيز الذليل / ٠١‏ من 
الدینت» وهذا قول المنافقين للنبى صل الله عليه وسلم وأصحابه ‏ رحمهم الله - . 

فإن قال قائلٌ: فقد جاءت عن العرب أشياءٌ من الأحوال معارف مثل قوم : 
(رجع عوده على بدئه»(۱) ودالناس۳) فیها فيها الحاءَ الغفس»» وودخخلوا الأول فالأول» 
فقد يجوز أن یکون ایضا مذهت من : قرأ a‏ الاعز منها الأذل» بتأويل لیخرجنْ 
العزیز منها ذلیلا على هذا الوجه الذي جاءت فيه بعض الأحوال معرفة . 

قبل له: هذه الأشياءٌ التي جاءّت معارف مر الأحوال شواذ لا یقاس علیها 
ولا حمل كتاتُ الله على الشواذ وعلى ما مجراه جری الطروح التروك الذي لا یقاس 
ومع ذلك فان و يذهت إلى اَن هذه الأشياءً التي سارت بلفظ المعارف 1 
الأحوال تقدّر تقدير النکرات بتأویلات قد ذكرها. والخلیل يذهب إلى مثل ذلك 
إلا ي قوله : ودّخلوا الأول فالأول» فانه در 9 العرت تکلمت به على إلغاء الألف 
واللام کان لم يذكرا . وهذا شاذ جداًء وما كان هذا سبِيّلهُ فلا حمل علیه کتاب ال 
عر وجل لا سيها والقراءُ©) المأخوذ عنهم الأعلام متفقونَ / ٠١١‏ ب على القراءة الجيدة 
وهي : لنرج الأعزُ منها الاذل» أي : ليُخْرجَنّ العزيزٌ منها الذلیل. والعنی يدل على 
صحة هذا وفساد تلك القراءة أن المنافقين إنما تَوَعَدُوا أصحابت النبي صل الله عليه 
وسلم ا خر جونبم من الدينة لعزهم واقتدارهم لضعف ام سلام والسلمین اذ ذاك 
ولم يريدوا أنه يخرحٌ العزيرٌ منها ذليلا لأنه لم يكن عندهم أن ن أصحاب النبي صلى الله 

عليه وسلم آعزاء فیقصدوا لاذلاطم . ۱ 


والوجه الثالث: أن یکون العزیژ جعنی القوي ‏ يُقال: : «عر فلان بعذ ضعف» 


(۱) انظر سیبویه ۱۹۸/۱. 

(۲) في الأصل «والنا» وقد سقطت السین من الأصل . وانظر سیبویه ۱۸۸/۱. 

(۳) انظر سیبویه ۱۹۸/۱ . 

. ۱۹۹/۱ انظر قول الخلیل في سیبویه‎ )٤( 

(ه) استعمل الزجاجي هنا «الواو» بعد «لاسيما» والمعروف أن دخول الواو على «لا» واجب وليس على 
ما بعدها . انظر الآشموني ۰.۷/۲ ۵ 


۳۳۸ 


أي قوي يعر عزاء و(أعزه الله بولده» آي : قواه مهم . کذلك حکی اخلیل(۱) عن 
العرب . 


والوجه الرابع : أن یکون العزیز معنی الشيء القلیل ۲۳ الوجود امتقطع النظير 
یقال : «عز الشيء هُ عزّة فهو عزيز»: غيرٌ موجود. فهذه أربعة آوجه في العزیز 
وصف الله عر وجل مها ال ( الله 10 بمعنى الغالب العامن وراه العزیز» : | 

هو الجليل العظیم ور الله العزیز) : بمعى بمعنى القوي . وقد مضی معنى وصفه 7 

واشتقاق ذلك وتصريفه فیا مضی من الكتاب . 

وال العزيز: أي هو عير موجود النظير وامثل. جَلّ ١١١/‏ أ وتعالى عن ذلك 
لوا كيرا وأصل هذا كله في اللغة راج إل الشدة والامتناع لا كرح ني ؟ انه عبن 
ذلك. وهو ماخوذ من قولك: «أرض غَرْارٌ»: إذا كانت صُلْبَةَ لا يَعْلُوها الماء كذلك 
ول الیل (۳). 

وغیره یقول : العزاز: الأرض الغليظة الصلبة الشديدة. 


وقال الأصمعي : العْزاز: الکان الصلب السریم السیل في المطر لصلابته 
ويقال: «أعززنا»: صرنا إلى العزازء كما يقال «أنجدنا» : إذا صاروا إلى نجد 
و«آغرقنا»: مر إلى العراق . و«اشامنای «آیناه: کل هذا بالالف. ویقال: «جلس 
الرجل»: |ذا آق جَلساً بغیر آلف» قال الشاعر: 


اذا ما جلسنا لا نزول ترومنا سل لدی آبیانتا وغوازن) 


وأخبرنا نفطویه عن ثعلب عن ابن الأاعرابي قال: تقول الغرب : «ما آدري آغار 
أم مار)»(*0) غار: ون الغور» ومار: و بح 


(۱) انظر العین ۸۸۷/۱ وقد قال الیل : «وعز الرجل: بلغ حد العزة». 

(؟) في الأصل «شيء بالقلیل» . 

(۳) انظر العین 88/١‏ وفيه «والعزاز: أرض صلبة. ليست بذات حجارة ولا يعلوها الماء». 

(4) البیت تلمعطل هذل في شرح أشعار الهذليين 45/7» والاشتقاق للأصمعي ۱56 والسمط 
۲ وأمالي القالي ۳۲۶۹/۲ والتنبیه للبكري ۰۱۳۰ كما نسب لالك بن خالد احتاعی 
اغذی ق القلب والابدال ۱۰۱ وهو بلا نسبة فی الجمل لابن فارس ۰۱46 وتفسیر رسالة ابن 
قتيبة "۰۲ واللاحن ۰۳۳ والخصص 8۰/۱۲ والاشتقاق لابن درید ۰۱۱ ورواية ابن درید 
والقالي وابن السکیت وابن فارس «لا تزال». 

.٩ انظر مجمع الأمثال ۲ مومقاییس اللغة ۸4/۵ والاتباع والزاوجة‎ )١5( 


۲۳۹ 


چم الشأة الضيقة اال لب ت يقال : (رقد تعزرت» وهو من 
الامتناع أب EE‏ يضا. والعزازة: مصدر في القلّة . ویقال : «عارني فلان فَعَرّزته) : أي غالبني 
فغلبته . والعَرّاء: السنة الشديدة). و«المطر يعزز الأرض تعزيزأ»: إذا لبّدَها0©. 


الجبار 

الا والجبرية : O‏ قال «قوم فيهم ج بفتح الباء : 
۷ سب أي عظمة وکین و«قوم جبرية بإسكانٍ الباء : خلاف و فالله عر 
وجل انار الجبرية والكبرياء وة وقول العرت : ا حبارة» باضاء : 
عظيمة سجن وجمعها جبابس وو جار بغير هاء( 2 : ادا فاتت الأيدي طولا 
وارتفاعاً. فکان اشتقاق الجبارٍ يصلح أن يكون من هذا . وفعال اسم الفاعل من فعل 
بتشدید العين فهو فعالٍ كقولك : ضرت فهو ضرات وقتل فهو قال وشرد فهو 

شراد . وم يُستعمل الفعل من الجبارٍ على اصله علی التقدیر الذي ذکرناه لم يقل: جبر 

فهو جبارٌ ولكن یقال : جر فلان فهو متجبر» و«جبار» فِالمَجَبِرٌ على الفعل من 
تجبر» وجبار اسم على 0 

وتقول العَرَت : بر الریض»: ادا نض بعض بعض التبوض من شدة ة مرضه 
و«تجیر النبت»: اذا ۷ ۳ قال امرژ القیس: 


ويأكلن من قو اع وز بعل الأكل فهو غیص (۷) 
قو: موضع ‏ واللعاع: ل البقل وهو الرطبء ولت تروح الثبت والشجرء 
وتروح النبت : حروجه بعد یبسه یکون له أصلّ يحمل الماء ويبقى على الحرٌ إذا دخلٌ القيظ 





(۲) انظر العين ۰۸۷/۱ 
. (۲) الصدر نفسه - نفس الصفحة. 
۳ الصدر نفسه ۸۸/۱. 
رع) ی الخصص ۱۵۷/۱۷ «الذي جبر الخلق على ما يريد»» وانظر کذلك تصر الزاهر .1۱٩‏ 
(ه) في الأصل «والعظمة» بالواو وهو سهو من الناسخ. 
(5) في اللسان (جبر) ۱۸۲/۵ (... ومنه قوهم نخلة جبارة وهي العظيمة الي تفوت يد المتناول» 
وفي ١487‏ «وحكى السيرافي نخلة جبار بغير هاء». 
(۷) البیت في ديوانه ۰۱۰5 واللسان (جبر) ۱۸۵/۵ . 
النمیص : ضرب من النبات یکن نتفه . 


۳:۰ 


/ ۱ _فاذا مضی القیظ وبدا سهیل وبرد الزمان قلیلا احضر وأورق. وقوله: تجبر 
أي : طال وغلظ بعدمأ أكل . ويقال: رفلان یتنمص من شاربه) : أي يأخذ منه . 


وتقول : «جبرت العظم والفقير جبرأً» اخروت الرجل على الشي ء یفعله 
مكرّهاً إجبارأ» فانا مجر وهو مجبر» وابر آیضاٌ: الرجل(۱). وقیل فی تفسیر جبریل هو 
جَبر مضافٌ إلى إيل» وإيل: هو الله عز وجل وكأنة قيل: عبد الله">. وكذلك 
الال" هو الله في بعض اللغات. ومنهٌ قولٌ أبي بكر الصديق رضوان الله عليه حين 
سَمِعَ کلام مُسَيلَمَةَ: إِنَّ هذا كلام ما خرّجَ من ال فاين ذهب بکم*). 

وقد يُقَالُ جَبرتٌ العظمّ والفقيرٌ جبوراً. أنشدنا ابن الأنباري عن أحمد بن يحى 
تعلب : 


لا یذ الله قوماً زِنْ سألتهم اعطوا سراعا وان قلت انصروا نصروا 
وان اصلبْبم نی سابفة ل یطروها وان فانتهم صبروا 
الکاسرین عظاما لا جبور شا والابرین فآغنی الناس من جبروا(*) 


۰ 
فهو کبر) : ف 11100 إذا ۳ والكبر : ا هذا 
في اشتقاق الکبیر . 


خالق 


قد مْضی شرحه فی ذکر اثلاق /۱۱۲. 


(۱) انظر اللسان (جسن ۱۸۳/۵ . 

(؟) في اللسان (جبر) ۱۸۳/۵ «عبد ایل». وانظر الجمهرة ۲۰/۱. 

(۲) انظر الجمل لابن فارس ۸. 

(8) انظر النهاية ی غریب احدیث ۰1۱/۱ والجمهرة 7١/١‏ . 

(۵) الابیات في آمالي القالي ۸۸/۱ بلا نسبة» وصدر الأول «آعطوا وان قلت یا قوم انصروا نصروا» 
وفي الثاني «والحابرون فأعلى» . 

(5) انظر ص 7558 . 

(۷) انظر ص 7586 . 


55١ 


الباريء ش 
الباریء(۱) الخالق : ۳ الله الخلق يبرؤهم)29©: أي خلقهم . وینسد : 


م e‏ ۳ 5 فر بير 2 2 ۱ 
وكل نمس على سلامتها يميتها الله سم يبرؤهه”» 


ویقال : «برئت من الْرَض برءأ» ورات اشا قال الأصمعي : تقول تيم ومن 
یلیهم من العرب : «برئت وأنا أبرأ»”؟». ويقول قومٌ من أهل العالية: «برأت وأنا أبرأ» 
جميعاً 2 الرزض ون عند جماعتهم البرٌ فاذا جررت قلت: «کان دلك عند 
البرء» . قال بعضهم : «وأصبح فلان بارئاً» : أي قد بريء. ويقال: «قد أبرأه الله من 
الرض إبراء میا وآنشد 


صء لا سم من الصمم تقادم العهد ولا طول القدم() 
قال: ويقال في َة أهل الحجاز وغيرهم : : «برئت اليك من فلانٍ ومن الذین 


وأنا أبرأ إليك براءقوء و«تبرات مبه تبرژای ويقال: رفلان بریء من فلان ) ودوشا 


بریئان»» ودهم بريئون لي E‏ «فعلاء) مثل ظرفاء وکرماء في فى الوزن EY‏ 
أخرىء يقال: «أنا البراء منك» و«نحن البراء منك» بلفظ واحد فی الواحد والائنین 


(۱) انظر ختصر الزاهر ۲۰ ب وقد نقل الزجاجي هنا نفس قوله هناك. 
وفي داثرة العارف الاسلامية ۵46/۲ «ومن الواضح آن صفة الباريء قد أخذها محمد من 
العبرية واستعملت دون أن یقصد منها معنی خاص» وهذه الشبهة التي آثارها مصنفو الداثرة 
الإسلامية تحتاج إلى دليل مقنع ولتت تجرد اتهام باستطاعة أي فرد أن يطلقه على من يريد. 

(۲) انظر تف حریب القران ۱۵. 

(*) البيت لأبي هرمة في دیوانه ۰۵۲ وهو له في الزاهر ٥۹/۲‏ والحمهرة (بدأ) ٤٤۳/۳‏ وبلا نسبة في 
شرح القصائد السبع الطوال ٤۷۷‏ . 

(5) في التاج (برأ) 45/١‏ «... والكسر لغة بني تميم قاله اليزيدي واللحياني في نوادرهما» ثم ذكر 
بعده: «وبريء الرجل بالكسر لغة واحدة من الأمر والدين كفرع يبرأ بالفتح على القياس ويبرؤ 
بالضم نادر بل غريب جدا». 

(ه) البيتان في دیوان العجاج ق ۱۲/۲۳ ۱۳ ص ۲۷۹ وروایتها: 

صء لا یبرها من السقم حوادث الدهر ولا طول القدم 
وفي اللسان (صمم) ۰۳۱/۱۲ رواية الاول «صاء لا پبرژها طول الصمم». 

()ونص ابن جني على كونه جمعاً فقال: يجمع بريء على أربعة من الجموع: بريء وبراء. 
مثل ظريف وظراف. وبرىء وبراء مثل شريف وشرفاء. وبريءٌ وأبرياء مثل صديق وأصدقاء. 
وبرىء وبراء مثل ما جاء من الجموع على فعال نحو تؤام ورباء في جمع توأم» وربى. 

۳:۲ 


والجمع والمؤنث تجري مجرى المصدر الموصوفٍ بهء ومنه قوله: «إنني براءً بم 
تعبدون 6( 2. 

ویر الصائد : ناموسه وهي قترته أي : بيته الذي بر به» وجمعها بر ۸ عل 
«فعل» مقصورٌ مهموز. 


فأما ريت القلم وغيره فإنه غير مهموز وهو من غير هذا الأصل . وكذلك 
«انبری له»: اذا عارضه فصنع ما یصنع ودفلان وفلان يتباريان» كل ذلك غير 
مهموز. ومثل ذلك زارت الناقة» : إذا جعلت ها برة(۳) غبر مهموز. 


رر 
الصور اسم الفاعلٍ من صور يُصّور فهو مُصورٌ: إذا فَعْل الصورة, والصدز 
التصویر والضورة: "شخص. الشی»: وهیثته من طول وع ن ج وك وع و 
اتصل بذلك وتعلق, به ما یکمله فيرى وز فاله عز وجل مصور مور انا 
وج الصورة صورٌ على «فعَلء وصور على «فعل» بإسكان العين. 


ويذهب أهل اللغة ا ُن قوله : ویوم ينفخ ي الصور 6 ) اغا هو جمع صورة 
و فور وضور مثل درة ودر» ويرة ویر ر كأنه ينفخ في الصور الأرواح فتحياء 
قالوا: < فُجمعت الصورة على وجهّين: قيل: صورة وصورٌ بإسكان الوای کم(*) قالوا: 
درة ودر وم آشبه ذلك فخرج محرج الجمع الذي بينه ١١۳١/‏ ب وبين واحده الماءُ نحو 
حصاة وحصی وفطاء وقطا . 


وقیل: صورة وصوزء أخرج محر التكسير فغير لفظ واحده كما قيل: غرفة 
وغرف» وظلمة وظلم . 
وقیل ا: نه شيء نفخ فيه الّلك فيحبي الق بإذن الله وقد ات ف ذلك 


(۱) سورة الزخحرف ۰۲۸/4۳ وفي-مجاز القران ۲۰۳/۲ «نني براء : مجازها بلغة علوية مجعلون الواحد 
والائنین والثلائة من الذکر والانشی علی لفظ واحد. وأمل نجد یقولون : آنا بريء وهي بريثة ونحن 
پر اء للجمیع» . 

(۲) البرة: الحلقة في انف البعير» وقال اللحياني: هي الحلقة من صفر آو غیره تجعل في لحم أنف 
البعيرء وقال الأصمعي تجعل في أحد جانبي المنخرين. انظر اللسان (برا) 16/14- 75. 

(۳) سورة الأنعام ۷۳/١‏ وسورة طه ۲۰۲/۲۰ . وانظر مجاز القران ۱۹٩/۱‏ . 

(4) فی الاصل «وک)» ولا وجه للواو. 


۳:۳ 


آثار. والله أعلم كيف ذلك. إلا أن مذهبّ أهل العربية أيضاً على هذا التقدير غيرٌ 
فاسد لأنه جائ أن ینفخ اللك في ذلك القرن) ثم یتذ النفخ بارجاع) تلك الارواح 
إلى الصور فتحيا بإذن الله. والله أعلم كيف ذلك. 


المبديء المعيد 

الله عز وجل كا قال : البدی؛ العی وباریء الق ومبتدئهُم ابتداءً من غير 
اصل» ومُعيدهم بعد الفَناءِ للبعث لا شك في ذلك ولا مريّة. وقد دل عليه بضروب 
من الدلائل والایات. وضرب له الامثال بقوله: وضرب لنا مثلا ونسي خلق 
قال: من يحبي العظام وهي رمیم! ؟ قل : يها الذي أنشأها أولّ مرةٍ وهو بكل خلق 
علیم. الذي جعل لکم من الجر الا ضر ارا فاٍذا نتم منه توقدون۳(6). فدطم 7 
وجل على البعث والإعادة بما هم به مقرون لأنهم كانوا مقرين بأن الله خالقهم, ألا 
تراه يُقول: «ولئن /۱۱۱4 سَألتهم من خلقهم ليقولن الله4“. فقال جل ذكره: 
وضرب لنا مثلا ونّسيّ خَلقة» . يقال إنا نَرَلّت في أب بن خلف”*» فقال: ضرب لنا 
ثلا ونسي آنا لاه وشك”© في خلقنا إياه أولاً من غير شيءٍ على قدرتنا على إعادته 
فقال لإقال: مَنْ يحي العظام وهي رميم؟ قل يحييها الذي أنشأها أولّ مرةٍ». أي إذا 
كنتم مقرين بأنه أنشأها فهو يُعيدها کیا آنشأها ول مرةٍ. کیا قال عر وجل: «وهو 
الذي يبدأ امخلق ثم یعیده وهو آمون علیه4. 


(۱) انظر تنویر القباس ۱۱۲. 
(۲) في الأصل «بإزعاج» وهو تحريف . 
(۳) سورة یس ۷۸/۳۷ ۸۰. 
(8) سورة الز خرف ۳ /۸۷. 
ل ا ل ان بدر فقال یا حمد ان عندي فرسا نی 
فرقاً من ذرة أقتلك عليها. فقال رسول الله «ص» بل أنا أقتلك عليها إن شاء الله تعالى» فقتله 
یوم أحد. 
انظر ترجمته وأخباره في تاريخ الطبري ۵۱۸/۲ و۵۱۹ و۰۵۲۰ والفائق في غريب الحديث 
۳۰۷/۱ 
وانظر آسباب النزول للواحدي ۳۸۵. 
(6) في الاصل «وشدا» ولا وجه ها. 
(۷) سورة الروم ۰۲۷/۳۰ وفي مجاز القران ۱۲۱/۲ «مجازه آنه خلقه ول یکن من البدء شین ثم يحبيه 
بعد موته. . . وذلك هين عليه لأن «أفعل» يوضع في موضع الفاعل . وانظر تنویر القباس ۲۶۰ . 
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قال بعض العُلماءِ : وإعادته أهونُ عليه عندكم2" لأنّ الإبتداء مِنْ غير شيء 
والإعادة رد إلى اصل, قد کان . قال الفراء(۲): هما سواء عنده عز وجل. والمعنى : 
الابتداء عنکم انها الکافرون صعب من الاعادة فکیف تکفرون بالإعادة وهو 
أهون؟ وقیل : وهو عنذکم . وقيل : فشو شون عليه اى عل الخلوق. 


خدثنا أبو عبدالله إبراهيم بن محمد بن عرفة قال: حدثنا إسحاق بن الحسنت9) 
قال: حَدَّثْنا الحسين بن محمد(» قال : خر شیبان(*) عن قتادة(؟) في قوله عز وجل: 
«وضربٌ لنا مثلا ونسي خلقهٌ قال: مَنْ محبي العظام وهي رمیم؟ 6 قال: ذكرٌ لنا أن 
بي بن خلف آق رسول الله صلى الله عليه وسلم بعظم, ی ت 
فقال یا محمد : مَنْ يحي هذا 1١4/‏ ب وهي رميم؟0© فذكر لنا أن ن رسول الله صلى 
الله عليه وسلم قال له : إن الله يحييك ثم بيتك ثم يدخلك النار. قال رسول الله صلى 


e e a bg 0‏ 
لناز من هذا الشجر ی بت أوقدوها بالشجر قاد“ آن سعته . 


ومثل ذلك قوله عز وجل : «فسیقولون من یعیدنا؟ قل : الذي فطرکم آول 


(۱) انظر الدر النثور ۱66/۵. 

(۲) انظر معاني القرمان ۰۳۲۳/۲ 

(۳) هو إسحاق بن الحسن بن ميمون أبو يعقوب الحرمي» ثقة حجة. سمع من هوذة وحسين بن 
محمد. وعنه أبو بكر الشافعي والقطيعي » وثقة رفيقه إبرا هيم ال حربي والدارقطني وعبدالله بن أحمد 
ابن حنبل . مات سنة ٤۲۸ه.‏ روى عنه الزجاجي في الأمالي ۰۳۷ وبنفس الاسناد. انظر ترجمته 
في : تاريخ بغداد ۰۳۸۲/۲ ولسان الميزان .”590/1١‏ 

)٤(‏ هو الحسين بن محمد بن بهرام عن أبي كريب. مجهول. سمع شيبان النحوي وجرير بن حازل 
روی عنه ابراهیم يم الحربي وأهد بن حنبل واخرون. توفي سنة 7١1ه.‏ انظر ترجته في : تاريخ 
بغداد ۰۸۸/۸ ولسان 9 ۳۰/۲ 

(0) هو شیبان بن عبد الرجن ] بو معاوية التميمي الکوفی» روی القراءة عن عاصم . انظر ترجمته فی: 
غاية النهاية ۰۳۲۹/۱ واممع بين رجال الصحیحین ۲۱/۱ . 

(7) هو قتادة بن دعامة آبو الخطاب السدوسي البصري الأعمى المفسرء روی القراءة عن أنس بن 
مالك . وکان یضرب بحفظه الثل . توفي سنة ۱۱۷هم. انظر ترجته فی: غاية النهاية ۰۲۵/۲ 
والعارف ۰71۲ وطبقات الفقهاء للشیرازی ۰۷۲ وحلية الأولیاء ۳۳۳/۲. 

(۷) انظر النص بتمامه مع تغيير طفيف في الألفاظ في أسباب النزول للواحدي ۳۸۵. 

(۸) سورة یس ۷۹/۳۲ - ۸۰ ۱ 


۲ 


مر ) واغا احتج عليهم بخلقهم لأخهم كانوا مقرَينَ بأنهم محلوقون. وإن الله 
حالقهم ولا يكن لاحد(۲) منهم أن يقول: 00 غير محلوق. ولا ! في خالق لنفسي ‏ 

إن لي خالقاً غير الله . 0 على حسب إقرارهم . وجعل ذلك دلیله هم 
00 


محمد قال : LEGS ES‏ ا تا الل ت ا 
وهو آهون عليه» قال في بعض القراءات: «كل هين عليه ابتداؤه وإعادته»9”. 
وابتدأات به ابتداء وبا ف الأمر وأعادء والله عر وجل /6 لأ البدیء امعید . 
ویقال نیت بالأمر لغة : وأنشد أبو عبيدة لعبد الله بن رواحة الخزرجي 247: 

بشم الإله وبه بدينا رلو اا ف 

ين الهمزة للردف لان قافیته مُردفةٌ بیاء. قال: یقال: بدفت ویذات لعتان. 
وال من اللغتين ا ف الستقبل «يبدَأ» لا غير وان منه : «البادي أظلم» ٩"‏ 
يعنون المبتديء» ودفلانٌ ل يتكلم ببادية ولا عادية»("). أي : لا یبتدیء الكلام ولا 
یعید , ۵ 


هيه ي 


قال أبو زيد”*»: ويقال: «أبدأت من أرض إلى أخرى»: إذا خرجت إليها 


(۱) سورة الاسراء ۵۱/۱۷. 

(۲) في الأصل «ولم يمكن أحدأ» ولعل الصواب ما أثبتناه. 0 

(۳) لعله یقصد «قال بعض الفسرین» والذي في معاني "۳ للفراء ۳۲۳/۲ .۰ . . الانشاءة آهون 
عليه من الابتداء» . وربما كانت في الأصل في تأويل. . 

)٤(‏ هو عبدالله بن رواحة بن ثعلبة بن امریء القیس بن عمرو بن مالك الخزرجي الأنصاري. 
الشاعر الشهور یکنی أبا محمد ويقال: كنيته أبو رواحة . 

انظر ترجته فی: حلية الأولياء ۰۱۱۸/۱ والا"صابة 6 7 وصفة الصفوة ۰۱۹۱/۱ 

(8) انظر البیتین في الزينة ۰۹/۲ واعراب ثلائین سورة ۰۱۱ والعيني ۰۲۸/4 وناز القران ۲۰/۱ 
واللسان (بدا) ۰۷۱/۱۸ والتاج (بدأ) »47/١‏ وبلا نسبة في الجمهرة (بدأ) 447/7 . 

() انظر جمهرة الأمثال 2770/١‏ والمستقصى ."4/١‏ 

(0) لم نعثر على هذا المثل فيهما رجعنا إليه من كتب الأمثال ولحن العامة . 

(4) انظر الهمز لأبي زید ص ٦‏ . 


۳:1 


بدا ويقال: «بُديء بالرجل فهو مبدوءٌ به»: إذا أخذه الجدري أو الخصبة. 


فأما ي الظهور فانة یقال : «یدا الشي ء ییدو» : إذا طهن بغر هم فهو با 
هذا مثل : قاض . ودام ۰ وابداه غيره - غبر مهموز - دنه ابداء والفاعل هل 
والفعول مبدی: آأي مظهر کل ذلك غير مهموز. وقد قرأت القراء «#بادي الرأي 74" 
بغیر همز «وباديء الرأي» بالهمز» فمن هر آراد ابتداء() الرأي وآوله. ومن لم همز 
أراد: في ظاهر الرأي وما يبدو. 


ويقال: خرج الرجل يبدو: إذا خرج إلى البدو. والبداوة: حضور البدو 
واحضارة : الكون ي الحضر. وبنشد للقطامي 0): 


ن كن افضارة اعجبتهٌ فاي رجال بادبة تران(*) 


ويقال للأعرابي إذا ترّك البدو وأىق الحضر: هاجر فهو مُهاجر. قال سیبویه(٩)‏ 
«اطیّت ما كن البداوة شهري رح زشهرا ربیع » بالنصب والرفع . فمن نصب 
ذهب إلى الطرفاء والتقدیر : ی شهري ربیع»۰ ومن رفع فتقدیره : «وأطيب ما تکون 
البداوة بداوة هرې د فحذف ا المضاف | ليه مقام المضاف لأنه لیس فيه . 


: *: مه" TE a‏ 1 
قد كن يخبأن الوجوه تسترا فالآن حين بدون للنظار9) 


. 54/4 وقد حقق الهمزة أبو عمروء وقرأ البقية بدون همز. انظر القرطبي‎ 277/١١ سورة هود‎ )١( 

(۲) في الاصل «الابتداء» ولا وجه ا. ۱ 

(۳) هو عمرو آو عمیر بن شییم التغلبي. كان نصرانياً فأسلم. ویقال آنه احسن شعراء الاسلام 
ابتداء. انظر ترجته فی: معاهد التنصیص ۰۱۸۰/۱ والشعر والشعراء ۰۷۰۱/۲ والخزانة 
۱/. 

)٤(‏ البيت في دیوانه ۰۷ وهو له في شرح الحماسة للمرزوقي ۱ والصحاح (حضر) 
۲۳ واللسان (حضر) ۰۲۷۲/۵ والکامل للمبرد ٦١/١‏ وبلا نسبة في التاج (بدو) 
۰ والجمل لابن فارس ۰۲۲۰ واللسان (بدا) ۰۷۳/۱۸ ورواية آغلب الصادر «فاي 
آناس» واومن» . 

(۵) انظر سیبویه ۲۰۰/۱. 

(1) البيت للربیع بن زیاد العبسي کا في: مالس العلیاء ۱46 وه۳۰ والأغاني ۹ وشرح 


۳:۷ 


يد تروي بدا او «بتین»؟ فسبقه اسان و ینعم الفکر فقال : «بدآن) . 


وتقول ۲ مسألة من البدو هو «امجّدي علم شفته لثته زيد» فترفع البدي 
بالابتداء وزید خبره والعلم رفع بفعله وهو الابدا و شق في الشفة العلياء 
500 اخر صلة /۱۱۰ ی . ومعى الکلام : 
الذي e‏ : أظهرهاء واللثة : لحم منبت الأسنان وما بينها. 
تقول ی التثنية : «المبدي علم شفاهه ات الزيدان). فجمعت الشفاه 
رات ىا تجمع قولك : (ضربت رژوسها» وان ثئیت فجائز. 


وتقول في الجمع : «المبدي علم شفاههم لثاتهم الزيدون». ولا تق «البدی» 


وقول في المؤنث: «البدي عَلم شفتها لثتها هندّ». فلا تون «المبدي» لأن 
الفعلَ لعَلم لا لندٍ. والتثنية والجمع على ما ذكر في المذكر. 

قال سیبویه(۲) : ره قل العرت : (رجع فلان عوده على بدثه» ادا رجع ي 
الطريق التي جاء منبا. يعر معدن برضيو بويع الحال» در ی اللفظ بتقدیر 
النكرة . قال : ۰ کانه ٤‏ التقدیر : نی عودا عل یدء » 3 غير مستعمل ولكنه مثل 
يمثل . و نصبه وجه آخر : وهو أن تجعل «العود» 7 من فوضم : ازات المال 
عی فلان» أي : رَددنّه عليه وصرفته عن وجهه إليهء فیکون التقدیر: رذ «عوده» على 
«بدئه» فهذا اول صحيح . قال ر ومعنی «رجع عوده عل بذئه» ائ 


< الماسة للمرزوقي ۰۹۹7/۲ واممهرة (بدو) ۰۲4۹/۱ وهو بلا نسبة في أوضح السالك ۵11 
والخصائصض ۰۳۰۰/۳ وشرح ما یقم فیه التصحیف والتحریف ۰۱۱۱/۱ ونور القبس ۰۲۱6 
والفاضل ؟7١١.‏ ورواية المجالس والفاضل «يكنن» ورواية شرح الحماسة «فاليوم» و«قد أبرزن» 
ورواية الخصائص وشرح ما يقع فيه التصحيف والفاضل «بدأن». 

والمسألة في الفاضل «حدثني الرياشي عن الأصمعى قال: قلت لعيسى بن عمر. . . كيف 
ننشد هذا الليت؟ .ع اليثت». 
(۱) انظر سيبويه ۱۹٩٦/۱‏ . 
وف جمع الأمثال ۳۰۸/۱ «رجم علی حافرته» . 
(۲) الصدر نفسه ۰۱۹۸/۱ واللسان (عود) /۳۱۰. 


۳:۸ 


نقض مجيئه برجوع, كأنه قال: «في حافرته». ولجمواز أن برفع «عوده على يَذْئْه في لغ 
من قال: / ب «كلمتَةُ فوه إلى في أي : وفوهُ إلى في والرفع في هذا أقوى منه في 
«عوده على بدئه) . 

وتقول : «بُد فلانْ بالشيء ثم أعادة» و«قد عاد لفعل كذاء؛ إذا رجمٌ إليه 
والعود: تثنية الأمر(۱) عودا بعد بدءٍ. قال اخلیل(۳): والعودة مرة واحدة والعادة: 
الاعتياد والذربة والتمادي في الشيء حتى يصير سجية له . 

ويُقالٌ: «أعَدْتٌ الشىء إعادّة» ودأعاد الرجل الصلاة والحديث إعادّة»» وقد 
يحيءٌ في كلامهم «عادّ الشي4» بمعنى صارّء قال نصيب7" 
وقد عاد عَنبٌ لاء بحرا فزادی 

عل ظمئي آن آبخر الشرب الغذب) 

ورعدت الریض عیادة) و«عاودت فلانا في الأمر معاودة) وداعتدذت الشی ء 

اعتياداً» و«اعتاة فلا الا اعتيادأ» : إذا لزمهُ. قال العجاج : 


والعید: ما اعتادکم من هم وشو وطيف. قال تابّط شرا 


(۱) في الاصل «الا» وقد سقطت الیم والراء من الأصل . انظر العین ۱6۲/۱ وانظر کذلك اللسان 
(عود) ۰۳۱۰/۶ 

(۲) انظر قول الیل فی العين ۱۰۲/۱ . 

(۳) هو نصیب بن رباح البدوي مولی عبد العزیز بن مروان الأموي. وکان آسود. وهو شاعر اسلامي 
فحل» كان فصيحا مقدما في النسيب والمديح ولم یکن له حظ في امجاء. توفي سنة ۱۰۸ه-. انظر 
ترجته فی: الشعر والشعراء ۰۳۷۱/۱ وطبقات ابن سلام ۵44 والوشح ۱۸۹ والأغاني 
0/1 . 

(5) البيت في ديوانه 57 وروايته : 

وقد عاد ماء البحر ملحا فزادني إلى مرضى أن أبحر المشرب. العذب 
وانظر معجم البلدان ۰44٩/۱‏ والتشبیهات لعلي بن حمزة 7١‏ «أن أملح» ودأن أبحر». 

(©) البيت نی دیوانه ق ۱۰۷/۲۵ ص ۰۳۲6 ودیوان الفضلیات ۰۳۹۵ واللسان (عود) ۳۱6/4 
و(ربض) ۰۱۵۰/۷ والتاج (عود) 4۳۸/۲ و(ربض) ۲۲۹/۵ . 

)١(‏ هو ثابت .بن جابر الفهمي من أغربة العرب والصعاليك المعروفين في العصر الجاهلي» كان من 
أبطال البدو الذين لا يستقرون على حياة ثابتة. قتل في إحدى غاراته. انظر ترجمته في: الشعر 
والشعراء ۰۱۷ والفضلیات ۰۱ وبروکلمان ٠١5/١‏ 


۲:۹ 


يا عيدُ مالك مِنْ شوق وایراق ومرٌ طيفٍ على الأهوال طراق() 

قالوا: : معناه: أمّها امُعتادُ وقوله: «ما لك من شوق وإيراق» تعجبٌ والعيد من 
الأعياد سمي ل بذلك لاعتیاد الناس ایام وأصل الياء فيه واو لأنه من عاد يعود. وأصله 
«عوذ» فقلبت الواو یاء لسکونا وانکسار ما قبلها وصار /۱۱۷ بدلا لازما فقيل ف 
الج آعیاد. فترکت الیاء ولم ترد الواو وفك توالت ناه التي قلبتها وهی الکسرة 
وسکون الواو لأ نم كرهوا أن يلتبس , بجمع (عود؟ إذا قيل «أعواد» . فأما و «دية» 
و«ديم) للمطر الدائم اللين فالياء فيه منقلبة من واو“ ولکن تركت في الجمع 
لثبات الكسرة التي كانت في الواحد وهي كسرة الدال. 


وأما قوشم «عود» للجمل 1 ثم قالوا [عوة]۳) فصححوا الواو اما فعلوا 
ذلك لس قل صخت ي الواحد فت ي الجمع اشا وكذلك «ثور» و«ئورة؛ فأما 
قول بعضهم وثيرة»(*» فشاذ. قال الشاعر: 
صدر النبار يراعى ثيرة رتی(*) 

وقال بعضهم : : اشتقاق العید من عاد يعور د کانهم 99 عادر إليه. والياء في فة اشا 
من الواو هذا المذهب أا وتقول: «مدت یف عیادة» فان عائد شر 
معود. وجمم عائد عواد. والمرأة عائدة وجمعها عوائد في التكسير وعائدات في السالم. 
قال کف ر(۸) . 


(۱) البیت له نی دیوان الفضلیات ص ۰۲ واللسان (عود) ۰۳۱/4 والتاج (عود) ۰4۳۸/۲ واعراب 
ثلائین سورة ۷۳ و۲٩۰۱‏ وبلا نسبة ی اللسان (هید) ۰464/6 والمهرة 1۹۱/۳ . 
(۲) انظر النصف ۳/۱ . 
(۳) ما بین العقوفین زيادة یقتضیها السیاق . 
(4) انظر المتم 1۷۱/۲ . 
() البیت للاعشی نی دیوانه ق ۳۲/۱۳ ص ۱۰۵ وروایته : 
فظل يأكل منها وهي راتعة حد البار تراعی يرة رتعا 
وبلا نسبة ی الخصائص ۰۱۱۳/۱ والتصف ۳۹۹/۱. 
(5) في الأصل «كأنبن» وهو وهم من الناسخ. 
(۷) ما بين المعقوفين زيادة يقتضيها السياق. 
(۸) هو كثير بن عبد الرحمن بن أبي جمعة» من خزاعة اشتهر بعزة. 
انظر ترحمته في: الشعر والشعراء »4٠١/١‏ والموشح ۳ ومعجم المرزباني ۰۲۵۰ 
والخزانة 817/57”". 


10۰ 


أغاضر لو شو دت غداة د سء العائدات على وسادی۱) 


وقال عویف(۲): 
ذصمب الرقاذ فا مس رقادٌ ما شجلٌ ونامت العوا۳) 
ویقال : «لال فلانٍ معادةه: أي مناحة تخشاهم النساء ها 


والمعادٌ: مصير كلّ شيء, والآخرة معاد الناس كلّهم. فالثه تبارك وتعالی يعيد 
الخلق كما قال عر وجل للمعاد : والدار الآخرة»7؟». قال الخليل(©»: ومكة ميعادٌ 
للحجاج لعودهم إليها دفعة بعد أخرى . وقال: ويقال: «اللهم ارزقنا إلى البيت عودا 
واا وعودة». وقوله : إن الذي فرض عليك القران لرادك ال معادعه(۳). قالوا: 
يعْني مكة لأنْ النبنّ صل الله عليه وسَّلمَ كان يحب العودَة إليها. وهذه عدة للنبي 
صلى الله عليه وسلم أن يفتحها له حتى يعود إليها. 

ومعادُ الرجل: بلدهُ لأنه يعودُ إليه حيث كان ويقال: «هذا الرجل مُعِيدٌ هذا 
الامر» : آي مطيقٌ له لانه قد اعتاده 7 تقال تسه «بطل معاود) ۳ 2 الذّعاءِ: 
«اللّهم أنت العواد بالغفرة» کذلك حکاه خلیل 0 کانه , يعود على عباده بالمغفرة ا بعد 
أخرى. ويُعودهم الغفرانَ. وإن لم تكن هذه الصّفة مما جات في التنزيل فهي 
صحيحة الاشتقاق ولم يكن ليحكي الا ما سمعه من يوثق به يأثره عن السلف. 


)١(‏ البيت في دیوانه ق ۲/۲۲ ص ۰۲۱۹ وهو له في الشعر والشعراء ۰4۲۰/۱ والتاج (جنأ) 

۱ وتهذیب اللغة (جن) ۱۹۷/۱۱ . 
الجنوء: مصدر جنا أي أكب وانحنى» وحنو بمعناه. 

(؟) هو عويف القوائي الفزاري بن معاوية بن عقيبة بن حصن بن حذيفة. سمي عويف القوافي ببيت 
قاله. وهو شاعر شريف مدح الوليد وسليمان ابني عبد الملك وعمر بن عبد العزيز. انظر ترجمته 
في: جمهرة أنساب العرب ۰۲۵۷ ومعجم الشعراء ۰۱۲۷ وازانة ۰۸۱/۳ ولطائف المعارف 
۰ والاغاني ۰۱۸4/۱٩‏ وأعجام الأعلام .15١‏ 

9) البيت له في شرح الحماسة للتبريزي 4 /87؟, والأغاني ۰۲۰۷/۱۹ والخزانة ۸۸۸/۳ وقد نسب 
مالك بن أساء في شرح الفضلیات ۰۲۹۲ وأمالي القالي ۰۱۹۸/۲ والسمط ۰۸۱۳/۲ ورواية 
عجزه في الأغاني «خبر أتاك ونامت العواد» . 

. ٠۹۹/۷ سورة الأعراف‎ )٤( 

. ٠١١۲/١ انظر العین‎ )٥( 

(7) سورة القصص ۸۵/۲۸ وانظر مجاز القران ۱۱۲/۲. 

(۷) انظر العین ٠١۲/١‏ . 


۲01 


ويقال للفحل من فول الأبل «(معيدٌ) آي معتاد للضراپ . والعیدیة۱): بل 
تا إلى فحل کریم یقال له «عید». والعود: السؤدد القدیم والجمل ال الذي فيه 
ی و تقول العرب لكل شي ء قديم «عادي» والانثى «عادیه) کانهم ينسبونه 
/۱۸"آ۱ 1 عاد قوم [هود](۲) لقدم زمانه عندهم . 
الأحد 
قد ذکرنا اشتقاقه وتصریه في باب شرح اشتقاق «الواحد»*). 


الصمد 
الصمذ: السّید الذي قد انتهی سودده. فالناس یصمدونه في حوائجهم: 
أي يقصدونه ويعتمدونه, قال الشاعر : 


خذها حذیف فانت الواحد الصمد(" 


وقال أوس بن حجر: 
ألا نکر الناعی بخ بنی أسد بعمرو بن مسعود وبالسید الصمد) 


(۱) آو نسبة إلى العيدي ب بن الندغي بن مهرة' بن حيوان كا في تاج العروس (عود) ٤۳۸/۲‏ . 

(۲) انظر اللسان (عود) ۳٠۱٣/٤‏ . 

(۳) ما بين المعقوفين ساقط من الأصل والصواب ما أثبتناه. وانظر اللسان (عود) "٠۱۷/٤‏ . 

(8) انظر ص ١548‏ . 

(۵) انظر الزاهر ۵06/۱ وغتصر الزاهر ۱٩‏ ب وقد ذكر أن في الصمد ثلاثة أقوال: «قال قوم: 
الصمد: الذي لا يطعم. وقيل: الصمد: الذي لا جوف له وقال أهل اللغة أجمعون لا 
اختللاف 0 : الصمد عند العرب: السيد الذي ليس فوقه أحد. وهو الذي يصمد إليه الناس 
في حاجاتهم وأمورهم». 

(5) انظر 1 ۲ وقد نسب لعمرو بن الأسلغ قاله في قتله حذيفة بن بدر» ورواية صدره: 
«علوته بحسام ثم قلت له»» کا نسب لعمرو أيضاً في الزاهر ,55/١‏ وهو بلا نسبة في ابدال أبي 
الطیب ۰۲۵۸/۲ واللسان (صد) 2765/84 ومقاییس | اللغة (صمد) ۰۳۱۰/۳ ورواية الزينة 
«فانت السید» وابدال ی الطیب لها اقام ` 

(۷) البیت منسوب لأبي القمقام الأسدي في معاني القران - الخطوط - ۰۳۹۸ كا نسب لسبرة بن 
عمرو الأسدي فی المهرة ۰4۷۲/۲ وتهذیب الألفاظ ۰۲۷۰ وی مجاز القران ۱۱۲/۲ «قال 
الأسدي» کما جاء في البیان والتبیین ۰۱۸۰/۱ بأنه لامرأة من بنى أسد. ونسب لهند بنت معبد بن 
نضلة في السيرة النبوية ۰6۷۲/۱ ونوادر أي مسحل ۰۱۲۲/۱ ومعجم ما استعجم ۰۹۹۰/۳ 


YoY 


ویقال: «صمدت صمده» أي : قصدت قصده. وقال عکرمة) ومجاهد): هو 
الذي لا جوف له . وروي عن ابن عباس“ أنه قال: هو الذي ليس بأجوف وكأنه 
ذهب إلى نفي التجسیم والتحديد عنه جل وعز فتكون الدال على هذا التقدير مبدلة 
من تاء في تقدير العربية. والوجه الأول أنفذ في مقاييس العربية وآشهر. وأحرى 
بإضافته إلى الله وهو أن الصمد: السيد 

هذا آخر القول في هذه الصفات واشتقاقها وما اتصل ما من اللغات 
والتصاريف» والمصادر» وما تعلق بها حسب ما حضرني. ونقول الآن في اشتقاق 
الاسم والصفات والاسیء والفرق بینها» [و]! "" مواقعها ا [في]” ؛ کلام العرب 
حسب ما شرطناه /۱۱۸ ب نی آول الکتاب والله والوفق للصواب وهو 
حسبنا ونعم الوکیل . 





= وهو بلا نسبة في الزاهر ۰۵1/۱ واصلاح النطق ۰4٩‏ والخصص ۳۰۱/۱۲ ۱۵۲/۱۷ 
واعراب القران للنحاس ۰۳۱۵ ونور القبس ۰۲۷۹ والزينة ۰4۳/۱ والحلل ١١‏ ب» والخزانة 
۶ وأمالي القالي ۰۲۸۸/۲ واللسان (صمد) ۲4۳/4 (وخبر) ۰۲۱۷/6 وابدال أي 
الطیب ۲۹۷/۲. ورواية الزاهر ونور القبس والزينة وأمالي القالي وابدال أبي الطیب «بخيري» . 

(۱) عکرمة بن آي جهل واسمه عمرو بن هشام. استشهد یوم الیرموك في خلافة أبي بكر. 

انظر ترجمته في: طبقات ابن سعد ۰۲۸۷/۵ والعارف 466 وطبقات الفقهاء للشيرازي 
5» وصفة الصفوة ,05/١‏ والجمع بين رجال الصحيحين .44/١‏ وانظر قوله في الخصص 
۷ . 

(۲) هو مجاهد بن جبر أبو الحجاج المكي أحد الاعلام من التابعین والائمة الفسرین. له اختيار في 
القراءة . مات سنة ۳ ٠ه.‏ انظر ترجته ی : العارف 446 غاد النباية 4١/57‏ 4 

(۳) انظر الزينة 1۳/۲. 

(4) انظر تنویر القباس 8۲۲ والزينة ۰۲۷۰/۲ واللسان (صمد) ۲۹/4 . 

(۵) ما بین العقوفین زيادة یقتضیها السیاق. 

)١(‏ ما بين المعقوفين زيادة یقتضیها السیاق. 


Yor 


باب 


القول في اشتقاق الاسم 


يوثق به أن اشتقاق «اسم» من سّموت آسمو(): آي علوت کانه جعل تنويباً بالدلالة 
عل الي لما كان تحته فأصله «سمو) على وزن حمل. وعذق. وقنو. وحنو. 

الذليل على ذلك قولهم في الجمع أسماء كما قيل: أقناء, وأحنای وأحمال. وفي 
التصغیر «سمي» كر فیل : حني» وقني , وقد جمع الجمع فقيل : أسماء وأسام وهذا بين 
واضح . 

وقد حكيّ أن بعضهم يذهب إلى أن أصله من «وسَمتُ» كأنه جعل سمة 
للمسمى. وحسب القائلين بهذا القول ذهَبوا إلى ظاهر المعنى ولم ينعموا النظر في 
مقاییس العربية لأنه في الظاهر لائق به أن يكون الاسم سمة للمسمی یعرف(۳ بها 
لأن(؟» أصله ليس من السّمة لأن السمة من «وسّمت» فاء الفعل منها واو و«اسم» من 
السمو ولام الفعل منه واو. والدليل على صحة ما قلنا أنه لو كان من «وسّمت» لكان 


. في الأصل «العلیاء» وهو خطأ من الناسخ‎ )١( 

(۲) انظر تفصیل ذلك ف الانصاف .54/١‏ وقد اشار إلى الاختلاف في أصل اشتقاق الاسم بين 
الکوفیین والبصرین . 0 

وانظر القتضب ۰۲۲۹/۱. وقد ذکر البرد: «فأما الاسم فقد اختلف فیه, فقال بعضهم: هو 

«فعل». وقال بعضهم هو «فعل» وأسیاء تکون جمعاً مذا وهذا. تقول في جذع أجذاع کما تقول في 
قفل أقفال. ولا تدرك صيغة الأسماء إلا بالسمع. . .». وانظر کذلك النصف ۰۰/۱ وأسرار 
العربية ٩ - ٤‏ وأمالي الشجري ٦1/۲١‏ . 

(*) في الأصل «بطرف» وهو تحريف . 

(5) ذي الأصل «لا أن» وهو وهم من الناسخ . 


Yoo 


اه «وسم» وكان يقال في تصغيره (وسيم») و«أسيم) 2 لغة من يبدل من الواو 
المضمومة همزة". وفي الجمع /۱14 «أوسام» وم يحك أحد من العلماء عن العرب 
شيعا من هذاء فاجتماع الجماعة كلها في التصغير على «سمي) وفي الجمع [على]57) 
أسماء يدل عل بطلان هذا الذهب. وی بعد دليل واضحء قال أبو یز 
وهاهنا دليل واضح وحجة قاطعة على أن أصل اسم لیس من وا نه ليس في 
العربية شيء سقطت منه فاء الفعل فاقت به آلف الوصل(*) فی آوله نحو «عدة» 
و«زنة» ودجهة) اسم لقا به وإنما يلحقون ألف الوصل في بعض الأسماء التي 
سقطت لاماتها : نحو ابن» واسم واست. وما آشبه ذلك لأنه تسكن أوائلها فتحتاج 
ی آلف الوصل. 

وهذا كا قال دابل واضح وحجة قاطع فان قال قائل : فاذا کان أصل اسم 
عندك كا ی فهلا نطق به على أصله؟ وما الذي دعاهم إلى 5 وتغيير 
بنائه؟ قيل له: أ أن يكون أصلهُ «سمواً» كا ذكرنا فقد قام الدليل عليه ووضح وهو 
جميع من يوثق به من العلماء . 0 


وأما نقصانهم إياه وتغييره فليس بمخصوص, بهذا وحده بل له في ذلك نظائر في 
كلام العرب. ولو كان مخصوصا اذا بك عكر لأ قد يختصون في كلامهم 
الاسم والفعل بسي ء ا يطلقونه ۷ ب ٤‏ ولک قل حاءعت في كلامهم 
الا سماء ناقصّة مثل : يد ودم » وش وأب وهن وف واین » واسمء واشت 
وغل وما آشبه ذلك وهي كثيرة ا فواسم) ي التغيير والنقصان بمنزلة هده 
الأساء . 

آما نقصان آخره فبمنزلة نقصان ید » ودم » وأخ» وب وغد» لا ترى أن 
اصل غد: غدو فحذفوا آخره لغیر علة وکان سبیله آن یصح کیا صح في نحو: وعد 
ووغد . وقال الشاعر: 


(۱) انظر مسائل خلافية في النحو ۰۵4 وابن یعیش ۲۳/۱ . 
(۲) ما بین العقوفین زيادة یقتضیها السیاق. 

(۳) هو شیخه آبو (سحاق |براهیم بن السري الزجاج. 

(4) یقصد با همزة الوصل . 

(ه) في الأصل « یکن» وهو تحريف . 


۳۹ 


لا تقلواها واذلواها ذلوا إنْ مع اليوم أخاهُ غَدُوا(') 
فرده إلى آصله صرورة. قال لتك 
وما الناسٌ الا کالدیارواهیها با يوم حوها وغدوا بلاقم 9) 


وأما إسكان آخره وإلحاق ألف الوصل به فنظيرٌ ما فعل بابن» واست. 
ا وامرأة. واثنان» واثنتان لا حذف آخره وأسكن أوله ألحق به ألف الوصل 
ليكون وصلة للسان إلى النطق بالساكن. وفيه أربع لغات» يقال: سم» وسم» واسم 
واسم ©" وهذا في الابتداء به أعنى كسر الألف وضمهاء وكأن الضمة من لغةٍ من يقول 
«سموه والکسرة من لغة من يقول: «سموء في الأصل . 


باب 


القول في النعت والوصف والفرق بينم) 
حيث يفترقان والجمع بیپا حیث مجتمعان 


أن النعت عند بعض آهل العر بية (©: هو وصفٌ الشيء ء بخلقة فيه أو 
سجية أو طبيعة / ا 
ووصفه هو وصفه بفعله أو نسبته أو صناعته. فالوصف أعم من النعت. وجمع 


(۱) الرجز لأبي صخر الغذلي في «التمام في تفسبر آشعار هذیل» وبلا نسبة في اللسان (غدا) 
۸۹ واللاحن لابن درید 6۷. وشجر الدر ۰۱۱۲ وابن یعیش ۰۸/۵ ومعجم الاأدباء 
۷ وأخبار النحويين البصریین 9٩‏ والتاج (غدو) ۰۲۱۳/۱۰ والستقصی ۰۱4/۱ 
وجمع البیان ۰۲۹4/۵ وشرح الشافية ۰۲۱۵/۳ ومجمع الأمثال ۰۳۰/۱ وشذور الذهب 
۲ والقتضب ۰۱۵۳/۳ والفاضل ۰۱٩‏ والتصریف اللوکي 64 والاأمالی الشجرية ۲ /۳۵. 

ورواية اللسان «لا تغلواهای ورواية التاج «لا تعلواها» . 

(۲) البيت في دیوانه ۰۱۷۹ ومجمع البیان ۰۲۹4/۵ ونزهة الاألباء ۰۱۸۵ واخزانة ۳۹۸/۳ والوشح 
۸ وابن یعیش ۰4/1 واللسان (غدا) .۳۵۲/۱٩‏ وله آو لذي الرمة في التاج (غدو) 
۰ وبلا نسبة ی القتضب ۰۱۵۳/۳ وشرح السیرای ۱6۸/۲ب. والأمالي الشجرية 
۳9/۲ 

(۳) حکی ذلك أبو زيد. انظر الخصص ۱۳۵/۱۷ 

وفي نوادر أبي مسحل 40/١‏ «وحكى لنا الكسائي أربع لغات في الاسم . . .» وقد ذكرها كما 
هي لدى الزجاجي . 
(4) انظر تفصیل ذلك في ابن یعیش 10/۳ - ۰1۳ وهمع الموامع ١١١/۲‏ . 


۳۰۷ 


الوصف والنعت في انما يجريان على المنعوت ويفصلانه من المجانس له عند خوف 
الالتباس به أو يكونان مدحاً أو ذماً. ويفترقان في أن النعت في الحقيقة ما ذكرتةٌ لك. 
قال الخليل: النعت وصف الشيء بما فيه كقوله : 
أما القطاة فإني سوف ألْعَتُها تعتاً يوافقٌ نعتي بعض ما فیها 
ویقال لکل شي ء بلغ ما الات وا هو عت. ويقال و 
للجواد. وبعضهم یقول: النعث والوصف شيء واحد(۳» وان الناعت لشيء هو 
واصف له وكذلك الواصف له هو ناعت له ويأبى ذلك من ذهب إلى المذهب الأول 
فيقولون إذا قلت: «جاءنی زید الطويل أو الجميل أ و القصيرٌ أو ا فهذا نعته 
لوصفه(*) یاه با فیه واذا قلنا: : «جاء‌ني زیذ الکاتب آو التاجر أو الفقيه أو النحوی» 
وما أشبة ذلك فهذا وصفٌ ولیس بنفته في الحقيقة إلا مجازاً لأنا نقولُ للوصف نعتٌ 
وللتعت وصف نی مجاري العربية اتساعا لا کان جراها في الأجود على الأول / ۰ ب 
والدلیل عليه واحد. فهذا شيء يذهب إليه أصحاب العانی(*) والنظ فأما النحویون 
فلم يفرقوا بين النعت والوصف لانْ غرضهم ما يتبع الاسم في إعرابه محمولاً عليه 
موضحا له یبد ولا توکید ولا معطوفی(") فذلك(۲) عندهُم هو القیف:توالتعت: 
وسيبويه جم بين ذلك كله وسماه في حال, نعتا وني حال وصف ولم یْفصل بینهیا 
فقال: «هذا باب مجرى النعت على ب والشريك على الشريك والبدل على 
المبدل » ”“ وعنى بالشريك المعطوف لأنه يسمي حروف العّطف حروف الإشراك 


)١(‏ البيت منسوب لعليل بن الحجاج الهجيمي في ذيل الأمالي والنوادر ۰۲۱۱ وشرح مقصورة ابن 
دريد للتبريزي ۲۰۳ . كما ذكر في التاج (طرق) ۰4۱۹/۰ آنه من انشاد أبي حاتم في كتاب الطير 
للفضل بن عبد الرحمن الماشمي أو ابن عباس على الشك. وبلا نسبة في الیوان 0۷۹/۵ 
والمعارف ۰۵۳۳ والاغاني ٩۱/۱۰‏ 

(۲) انظر اللسان (نعت) 4۰6۵/۲ وفیه «وفرس نعت ومنتعت إذا كان تفا بالعتق واخودة 
والسبق» . 

(۳) انظر اللسان (وصف/ ۲۷۳/۱۱ . 

(4) ذی الاصل «لوصف». 

(6) انظر شروح التلخیص ۳۹۰۰/۱. . . 

(1) انظر شرح الاشموني ۰۲۹۷/۳ وشرح ابن عقیل ٠١١/۲‏ . 

(90) في الأصل «فكذلك» وهو تحريف. 

(۸) انظر سیبویه ۲۰۹/۱ . 


۳6۸ 


وذلك أنها تشرك الثاني فيا عمل في الأول فجممٌ بين هذه الأشياء لأن مجراها في 
الاعراب 0 ثم قال في محرى النعت على المنعوت2©'7: نقول: «مررت برجل, 
ظريف» فَنعيّهُ بالظرف وسیا نت ولیس بخلقة. ثم قال فيه: «وتقول: مُررت برجل, 
مِلكَ: أي صورته كصورتك»9© فهذا خلقة. ثم قال: «وتقول: مررت برجل حسنٍ 
الوجه»9©. وهذا أيضاً خلقة. قال: «ومثله: مررت بامراة حسنة الوجهء(*) قال : 
«ومنه : مررت برجل ضاربك» (*) فنعته به وهو فعل من أفعاله . ٠‏ ثم ساق الأبواب كلها 
فلم يفصل بين النعت والوصف على السبيل التي قدمنا ذكرها. وکانا عنده بمنزلة 
واحدةٍ وهو مذهب جميع النحویین(). 

واجع النحويون على ان الاسم یوصف بخلقه وفعله ونسبه وصناعته كقولك : 
«مررت برجل, طویل »۰ و«مررت برجل, قصبرا »› رت برجلٍ کانب» و«صائغ » 
أ ودبرجل دل قرشي » وما أشبه ذلك . 


باب 
معرفة ما يجوز نعته من الأسماء 
ما لاا يجوز نعته 


علم آن منّ الأسماءِ ما يجورٌ أن يُنعتَ في حال وینعت به في آخری» ومنها ما 
ينعت ولا يجوز أن ينعت به ال ومنها [ما](۲)لا جوز أن بئعت ولا ینعت به(۸. وأما 
ما ينعت ولا يُنعتٌ به فالاسیاء الاعلام نحو: محمد وجعفر وزيد وما آشبه ذلك. والنکرات 
الأصول التي ليست بمشتقة نحو: رجل وفرس وثوب ودار وما أشبه ذلك تنعت هذه 


)١(‏ المصدر نفسه 

(۲) في سیبویه ۲۱۰/۱ «ومثله: مررت برجل مثلك: أي صورته شبيهة بصورتك». 

,۳ الذي 5 سیبویه ۲۱۰/۱ «ومنه: مررت برجل حسن الوجه» . 

5 ». . الذي في سیبویه ۲۱۰/۱ «ومثل ذلك.‎ )٤( 

(۵) في سیبویه ۲۱۱/۱ «وما یکون مضافاً (ل العرفة ويكون نعتاً للنكرة الأسماء التي أخذت من 
الأفعال وأريد بها معنى التنوين من ذلك: مررت برجل ضاربك». 

»( انظر مغلا الأشموني 4/4 وما بعدها وشرح ابن عقيل ۱۵۰/۲. 

(۷) ما بين المعقوفين زيادة يقتضيها السياق. 

(۸) انظر الأشموني ۳٤۹/٤‏ والمقرب ۲۲۳/۱ . 


10۹ 


الأسماء ولا ينعت ببا(١.‏ وما يجري منّ المضاف إليها مجراها فهذا سبيلهُ نحو «ثوب 
زيد» و«دار أخيك» وما أشبه ذلك . فأما دجلل إذا أريد به من الرجولية فخارج عن هذا 
الباب وجائز في امتناع هذه الأساء من آن پنعت ما آنها لیست يشتقة من الأفعال 
ولا متضمنة معناها ولا يكون النعت إلا كذلك . 


وأما ما ينعت في حال وینعت به في أخرى فالأسماء المشتقة نحو: ضارب وراكب 
وعاقل ومنطلق وما آشبه ذلك كقولك : «رأيت أخاك اللبيب» و«العاقل». وامَررت 
برجل عاقل وضارب» وما آشبه ذلك . فهذاکونا نعوتا. وکونبا ای ی إذا وقعت 
مواقع م الأساء المختصة التي ليست عمشحقة كقولك :: :رايت راكنا مسرعا نعته بمسرع 


لوقوعه موقع() الا ع الحم و«مررت بجالس متربع ۲ سب وقوأنت شاف 
عجلا» و«مررث 0 متحدث ) وما آشبه دللگ: 


وأما الاسیاء التي لا تتعت ولا ینعت پا فمنپا: الضمرات(۳) کلها نحو: أناء 

زان وأنت. وأنتماء وأنتن ونحو: افای والكاف. والياء من غلامي وغلامه 
وغلامك» ونحو: التاء من قمت وقمت وما أشبه ذلك لا جوز نعتها لأنها لا تضمر إلا 
بعد أن تعرف بأوصافها وخلاهاء ل ا عن النعوت لا حلاف في ذلك بين 
توافت قشم لك [د]“؟ بابين من هذا الشرح» ول ا 
ليست بمشتقة من فعل ولا متضمنة معنى فعل ولا نسب ولا صناعة”', ولا ايكون 
النعت إلا كذلك فأما إتباع المضمر بعضه عضا كقولك : «قمت آنت»» و«مررت بك 
آنت» ورجاءني هو» وما آشبه ذلك. وتسمية بعض النحویین هذا رشنا فاغا حری 
هذا مجخرى التوكيد وليس في الثاني زيادة على الأول إنغما هو هو بعينه. وی النعت فضل 
فائدة لا ندل عليها ذكر المنعوت وحده. ومن الدليل على انها ليست بنعوت ولا 


(۱) انظر القتضب ‏ /۲۸4. 

69 ف الأصل (مع» وهو سهو من الناسخ . 

(۳) فی ابن یعیش ۵1/۳ «ودلك لوضوح معناها ومعرفة الخاطب بالمقصود بها إذ کنت لا تضمر 
الاسم إلا وقد عرف المخاطب إلى من يعود ومن تعني فاستغنى لذلك عن الوصف. ولا یوصف 
ها لأن الصفة تحلية بحال من أحوال الوصوف والضمرات لا اشتقاق ها فلا تکون حلية بحال 
من أحوال الوصوف والضمرات لا اشتقاق ها فلا تکون تحلية». وانظر كذلك الهمع ۰۱۱۷/۲ 

(6) ما بين المعقوفين زيادة یقتضیها السیاق . 

« انظر القتضب ۲۸٤/٤‏ . 


۳۹۰ 


أوصاف إتباع المنصوب والمخفوض باطرفوع کقولك : (مررت بك أنت». ودريتك 
أنت). و«جاءني هو» فانغا آرید پا توکید العين لا نعتها ووصفها. 

فآما البهم) نحو: هذاء وهذان وهؤلاء. /؟١٠أ‏ وهذهء وهاتان. وذاك 
وتلك» وتانك. وذانك. وأولئك فان سیبویه۳) یری أنه تنعت الأعلام بهذه الأسماء 
ونا نعوتاً ارا کقولك : «جاءني زیذ هذا». و«مررت عحمد ذاك وما آشبه 
ذلك یسمیه که وصفا"). قال: لأن النعت إيضاح وتبيين١)‏ وقد بينت هذه الأسهاء 
وأوضحت إيضاح النعت وبيانه لأنك إذا قلت : «جاءنی زيد «هذا» فکانك قلت: 
الذي تراه فقد أشرت إليه بجميع حلاه وأوصافه. وكذلك إذا قلت: «رآیت ممدا 
ذاك» () فقد أشرت إليه لمن قد عرفه وإن تراخحى عنك بجميع حلاه وأوصافه . 
فسماها ا کا ری 

والكوفيون يسمونها المترجمة) ويقولون: ليست بنعوت لانا لم تتضمن معنی 
فعل . 

والقول في هذا قول الكوفيين وهو عندي الط والله أعلم. لأنه لو كان كل 
موضح ومبين عن الاسم نعتا له لوجب أن يكون البدل نعتا لاتباعه الاسم في إعرابه 
وإيضاحه له. وكذلك التواكيد كلهاء ولكنها موضحة للأول» ومبينة له ولیست بنعوت 
في الحقيقة بل هي إبدال موضحة للأول كما قال الكوفيون. 


فان قال قائل من البصریین الحتجین لذهب سیبویه): فقد نعتنا بالذي, 
واللذين. والتي. واللتين. واللاتي سب ولت متضمنه معیی فعل؟ قيل له : 
هذه مغالطة لأن الذي والتی ونئنیته| وهعها اغا صارت نعوتا بما يقع ف صلاتها من 


(۱) انظر کذلك همع الهوامع .111//١‏ 

(۲) انظر سیبویه ۲۲۰/۱. 

(۳) انظر کذلك القرب ۲۲۰/۱ . 

(4) انظر ابن یعیش ٩۳/۳‏ . 

(6) انظر القتضب ۰۲۱۹/6 

(7) انظر همع اموامع ۰۱۲۱/۱ ومدرسة الكوفة ۳۱۰. 

(0) في هذا الموضع تبدو نزعة الزجاجي الحرة في نقده للبصريين وسیبویه وحاججتهم بحجج الکوفیین 
رغم ما عرف عنه من نزعة بصرية. 


55١ 


الأفعال والظروف والجمل المؤدية معنى الأفعال فلذلك وقعت نعوتاً كقولك: «جاءني 
زيد الذي أكرم عمرا» و«الذي أمامك» و«الذي أخوه عاقل» وما أشبه ذلك فإنها أفاد 
الجملة التصلة بوالذي» الفائدة فوقعت «الذي» نعتا لذلك (۱). 


وثما لا يجوز أن ينعت. الأسماء الجارية مجرى الأفعال في عملها نحو قولك: 
«هذا ضارت زيدأ». و«هذا مكرم عر ا و«شارب الماء» وما أشبه ذلك. لا يجوز أن 
يقال : «هذا ضارت يد ردا و«هذا مکرم عاقل عمرا» لأنها قد جرت مجرى 
الأفعال في عملها فلا يجوز أن تنعت كا لا يجوز نعت الأفعال. على ذلك إجماع 
النحويين البصريين والكوفيين أجمعينإلا الكسائي وحده فإنه كان يجيز نعتها لأنها وان 
عملت عمل الافعال فالفاظها آلفاظ الأسناء فاجاز نعتها کا مجخیز تنوینها وحفضهاه 
وكذلك يجيز تصغیرها فیقول: «هذا ضويربٌ زيداً» والنحويون أجمعون يأبون ذلك لم 
ذكرت: لك2090. ا 

ومما لا يجوز أن ينعت من الأسماء(© عند الكوفيين الأسماء المبهمة الناقصة التي 
لا تتم إلا بصلاتها نحو: «من) و«ما» /*7٠أ‏ فإنها إذا كملت بصلاتها لا يجوز وصفها . 
بعد ذلك ولا تكون قفا إلا «الذي»(*) وحدها فان فا تصرف ليس هو ل «من» و«ما) 
ألا ترى إنك تقول: «رأيت الرجل الذي في الدار» ولاتقول: «رأيت الرجل(*) من ٤‏ 
الدار» وأنت ترید به الصفة وتقول: «رأيت الشيء ٠‏ الذي ی الدار» ولا تقول «رأيت 
الشىء ما في الدار» وأنت ترید الصفة ولا يجيزون : «رأيت من عندك العاقل) على 
التعكة :ولا ورايك انا عو اح وال با كانه ويا خن ان وس 
و«من» و«ما» نا لم مجز آن يوصف مها 1 مجز آن یوصفا(۲). 

ااك وت هك الاسام فوصت قح ارفا فى الح ویر یبن 


٠ 


(١)انظر‏ ابن يعيش ۰۷/۳ . 

(5) انظر الأشموني 145/5". 

(۳) انظر ابن يعيش ١55/7‏ . 

. ۱٤٤/۳ انظر ابن یعیش‎ )٤( 

(6) في الأصل «رجل». 

(5) في الأصل «شيء) . 

)۷ ذكر في «الجمل» ۰- ۳۱۱ ی مواضع «ما» و«من» أنهما تكونان نكرتين ويلزمههما النعت. 


۳۹ 


«الذي» و«من» ودما» أن «الذي» يصلح لكل موصوف22 ما 9) ا وما لا ا 
وللواحد العلم» وللجنس وهو يقوم مقام الصفة في كل موضعودمّن» مخصوصة با 
یعقل ۲ ولا تقعٌ موق الصفةء و«ما» حصوصة لغیر ما یعقل ولا یوصف بها. هذا 
مذهب الکوفین . 0 


وآما البصریون فیجیزون نعت هذه الاسیاء ویقولون : ليس كل ما لم یکن نعتا 
ي ينعت ألا ترى أن الأساء ء الاعلام تنعت ولا ينعت ہا وكذلك الأسماء النكرات التي 
ليست بمشتقة. قالوا: ولم يز النعث بها لإمهامها. فأما «الذي» کونها (*) نعتاً فلکثرة 
تصرفها وتمكنها في الاسمية. و«ما» و«من» قد يكونان اسمين وغير اسمين ويخرجان إلى 
الجزاء والاستفهام فليس لما ١7*/‏ ب تمكن «الذي». ألا ترى أنهما بلفظٍ واحد ؤ 
المذكر والمؤنث والواحد والاثنين والجمع. و«الذي» تلحقها التثنية والجمع والتأنيث 
فهذا دليل على تمكنها9 . 


قال الفراء: من نعت «ما» و«من» فعلى 200 القياس ‏ ولم یزد("۲) علیه - ومجیزه 
آنه لیس من کلام العرب. قال : ولنما جاز نی القیاس لأنه إذا ادعى أنه معرفة لزمه أن 
پنعته قال : وأما «من» و«ما» فاها یژکدان کقولك : «نظرت ال ما عندك نفسه» 
و«مررت بمن عندك نفسه» فتوکیدهما جائزٌ عنده وعند غيره. ونعته| جائز عند غیره کا 
ذکرت لك . وقد أجازه هو أيضاً قياساً. وهما لا يجوز أن ينعت من الأساء: الأسماء 
الستفهم ها والجازی بها کلْها لا مجوز أن تنعت ولا أن توصل لأنها موضوعة على 
الإبهام في الجزاء والاستفهام . والنعت والصلة یوضحانها وتخرجانها عن الا مپام فیبطل 
الجزاء والاستفهام مهأ . 


د ۳ 


. في الأصل «موصف»‎ )١( 

(۲) في الأصل «ومما». 

() انظر همع الموامع ٩۱/۱‏ وفيه «وزعم قطرب وقوع «من» على من يعقل دون اشتراط آخذا من 
ظاهر ما ورد من ذلك. والغالب في «ما» وقوعها على غير العاقل وقد : تقع للعاقل ادر نحو )ا 
خلقت بيدي. والساء وما بناها» . 

)٤(‏ في الأصل «وكونها» بالواو ولا وجه للواو. 

(6) انظر «الحمل) 47" وفيه «واعلم أن سبيل «ما» و«من» في الصلة سبیل «الذی» ولکنپا لا یشنیان 
ولا جمعان. ويقعان بلفظ رحد للمذكر والمؤنث والواحد والإثنين والجميع . . .» 

)١(‏ في الأصل «على» ولا تستقيم بدون الفاء. 

الیل مر 


۲۳ 


وكذلك «ما» بالتعجب اسم ولا مجوز نعتها لامهامها(۱) ولا وصلها إلا عند 
الأحفش(۲) فانه یصلها ولا ینعتها . 

وما لا يجوز نعتة «أن» الخفيفة إذا كانت مع الفعل بتأويل المصدرء وكذلك 
المشددة المفتوحة» وإن كانت بتأويل اسم فلا يجوز نعتهاء وكذلك «ما» إذا كانت 
/ أ مع الفعل بتأويل المصدر فنعتها غير جائز والعلة ي ذلك أن «ما» مح اكير 
الذي بعدها بتأويل اسم لأنها في ذاتها اسم فلذلك امتنعت من النعت. وكذلك «إن» 
ورن والعلة في ذلك كله. واحدة. 


ومما لا يجوز أن ينعت ولا ينعت به: کل وبعض ف حال الافراد کقولك : 
3 بکل راكبا» و«ببعضٍ جالساً» ولا مجوز آن تقول: «بكل جالس ) أو «جالسين» 
أو «الجالس » أو «الراکب» آو «الراکبین». کل ذلك غير جائز عل النعت» ولا 
اببعضٍ راکب انب ينعت به تن "۳ قوم بعض» ولا کل كذلك 


(۱) انظر القتضب ۰۱۷۳/6 واطمع ۹۲/۱. 

(۲) انظر رأي الأاخفش في شرح الأشموني ۰۱5۷/6 فقد قال في «ما» التعجبية: «هي معرفة ناقصة 
بمعنى «الذي» وما بعدها صلة فلا موضع طا أو نكرة ناقصة. وما بعدها صفة). 

(۳) ما بین العقوفین زيادة یستقیم معها النص . 

(6۱) انظر سیبویه ۲۷۳/۱ . 


۳۹ 


تعقيب هذا الباب إن شاء الله تعالى 
۱ باب 
ذکر امتناع بعض وکل في حال الافراد من آن ینعتا 
آو ینعت ما وذکر علة استحالة استعمال 
البعض والکل معرفین بالالف واللام الا مجازا 


قال : و «هذا پات ما ینتصب خبره لأنه معرفة وهي( لا توصف ولا 
تکون وذلك قولك : ۰ «مررت قائ)) و«ببعض قائ و«ببعضٍ جالسا) ولا 
يجوز لك أن تقول: «مررت کل الصالحبن»» ولا «ببعض الصاین» قبح ذلك 
ea‏ إليه لأنه الف لا يضاف شاذ منه فلم يجر في الوصف مجراه. 
کا آنہم حين قالوا: «يا ألله» فخالفوا ما فيه الألف و 14ت يلوا ألفه(؟) 


وصار معرفة لأنه مضاف إلى معرفة كأنك قلت: «مررت بكلهم» و«ببعضهم» ولکن 
حذفت ذلك المضاف إليه20 كما جاز: «لاه أبوك) . 


اعلم أن سيبويه قد أى في هذا الفصل على جميع ما فيه وعلله ولكنه كلام مجمل 
وأنا 0 ليبين لك مغزاه إن شاءً الله : آما قوله("): ینتصب خبره لأنه معرفة فک| 
تتقصب أخباز المعارف في قولك : (مررت بزید جالسا) ودهذا محمد زاکبا» فقد بان لك 
ف قوله 80 «بكل قائ و«ببعض جالساً» أن «كلا» ودبعضاً» عنده معرفتان لانتصاب 


حوره رس ی و و 


)۱( انظر سیویه ۱۷/۳/۱ 

(۲) في الأصل «ولا» والصواب من سیبویه ۲۷۳/۱ . 
(۳) في سیبویه ۲۷۳/۱ «قبح الوصف؛. 

. بعدها في سیبویه ۲۷۳/۱ «وأثبتوها»‎ )٤( 

(5) في سيبويه ۲۷۳/١‏ «ولکنك» . 

(1) بعده في سيبويه ۲۷۳/۱ «فجاز ذلك». 

)۷( انظر سيبويه ۳/۱ . 

(۸) الصدر نفسه ۲۷۳/۱ . 


۳۹۵ 


نم قال(: «ولا يجوز لك أن تقول: «بكل الصالحين» ولا ان الصالين 
نميل لك نمتها لو جاز ی انیا معرفتان. فلو نعتا لنعتا با 
فيه الألفٌ واللام أو ما جرى مجراه. 


نم قال): قبح ذلك حین حذفوا ما آضافوا الیه لان أصله عنده آن یقال: 
مررت بکلهم آو یعضهم فیستعملان مضافین لأنه لا يعقل معناهما إلا با یضانان إليه 
ان کلا وبعضاً متعلقان بغیرهما ما یضافان الیه. 


قال۳۱): لانه خالف تا یضاف إليه يعني آن الضاف لا یفصل من الضاف الیه 
لانه تبطل فائدة الاضافة الا على آحد الوجهین. ما بالاستغناء عن فائدة الاضافة 
كقولك: «هذا 0 زید» ثم تقول: «هذا غلام) إذا ترد [ضافته ولا تعريفه أو 
یکون مضاف يتعلقٌ بالمضافٍ إليه ويقل افراده منه 00 1 Î \o/‏ في حال 
إفراده على ما كان ندل عليه فيان كقولك : جئت قبلك وبعدك» و«أول الناس ( 
تقول : اجثت قبل وبع وأو تقصله من المضاف يي ا فيكون 
ف حال افراده دالاً على ما كان ندل عليه [مضافا] ۲٩‏ لعلم, المخاطب وعلى ذلك 
فصلتهء ولذلك بنيته العريفق فان نکرته آعربته فقلت: «جفت قبلا ود ا وکا 
فريء له الامز من قبل ومن بعذ46) عی البنای وقراً بعضهم «ين قبل ومن 
بعٍ»*) علی التنكير. 

قال و ۱۳ فخالفت «کل» و«بعض» الضاف اج , يجئا مضافين على 
استحقاقهها وحين فصلا من الاضافة بنیا کا ۳ «قبل» و«بعد» 2009 وما آشبه 
ذلك إذا أريد به التعريف ا بكل وببعضٍ التعريف ومعنى الإضافة فلم ا 
فهذا شذوذهما وعالفتهه) للمضاف. ول ینکرا حين ۸ یضافا فیکون تنوینی دلیلا عل 
تنکیر هم والدليل على تعریفهبا نَصّبُ العرب خبرشاء فهذه العلة السك رود 


(۱) الصدر نفسه ۲۷/۳/۱ . 

(۲) الصدر نقسه ۲۷۳/۱ . 

(۳) الصدر نفسه ۲۷۳/۱ . 

(5) ما بين العقوفین زيادة یقتضیها السیاق . 
(۵) سورة الروم ۳۰/؟ 

. ۱۱۲/۷ من الشواذ انظر البحر الحیط‎ )١( 
. ۲۷۳/۱ انظر سیبویه‎ )۷( 


۳۹۹ 


من آن ینعتا کا قال سیبویه» اما بلفظ الافراد منوي ما الإضافة, فقولك : «مررت 
بکل» وبعض » بمنزلة مررث بكلّهم وبعضهم إذا صارا پانفیها معرفً وصارت المعرفة 
التي لحقت في المضمر المتصل با نكر وم يجز أن ينعت بها لأخما بمنزلة يمه 
و لا ينعت 1 الظاه وم العلة أيضا هي المانعة من إدخال الألف واللام 
عليها فيقال «الكل»ء و«البعض» لأا نز له ا والمضمرٌ لا یعرف بالألف 
واللام لا شال «الأنت» و«الأنا» ودالهو» وما أشبة ذلك . 


وعلةً آخری /۱۲۵ ب ا منزلة الضاف ال الضمر فكل بمنزلة كلهم وبعض 
بمنزلة بعضهم ) » فك) لا يقال: «الكلهي» و« البعضهم» کذلك لا بقال «الكل» 
و«البعض» يمنع ذلك القياس وأنه 2 [مجي ۲۳۱۲۶ فی شيء من كلام العرب البتة . 
فادخال سك واللام علیه| خطأ قياساً کا تری» وسماعاً إلا مجازاً واتساعاً وصرفا ل 
عن هذا المعنى . 

قال أبو عثمان المازني : شالت أيا اخسن الأخفش عن ادخال الألف واللام ي 

«كل» و«بعض » أيجوز أن أقول : جاءَني الكل؟ عندي البعض ؟ إذا كنت اذهب إلى 
قوم قد عَرفهُم من أخاطبة؟ فقال : أراه جائزا ولا آعرفه من کلام العرب أن العرت 
١‏ تدخل الآألف واللام هاهنا» فقد دلك ا الانبفش هھ( وروايته على أن العرب 
تستعمل هذا بالألف واللام . 


وآما إجازته یاه على ضعفه فإنما هو رأي راه وليس بجائز ز للعلتين اللتين ذكرناهما 
وما آنا بمنزلةٍ الضمر لا یدخله الالف واللام أ نزلة الضاف ال الضم ولا 
تدخله الالف واللام إلا بأن يخرجا عن ذلك التقدیر ونجعلا أسمين وضعا على قوم 
عرفهم المخاطت غير مفصولين من الإضافة ولا مقدر ذلك فيههما فيكون ذلك جائزا 
وعلى هذا الوجه وقعت المسامحة في استعماهها في کلام التأخرین» فکثیر ما ترى 
استعمالما بالألف واللام في كلام أهل /۱۲۰] العلی ووجهه على ما ذكرت لك . 


فإن قال قائل فقد ذكرت معنى قول سيبويه وشرحته ي امتناع «کل» و«بعض » 





)١(‏ في الأصل «لو» وهو خطأ. 

(۲) ما بین العقوفین زيادة یقتضیها السیاق . 
(*) في الأصل «هذا» والصحیح ما أثبتناه. 
(5) ما بين المعقوفين زيادة یقتضیها السیاق . 


۳۹۷ 


من ادخال, الألفٍ واللام علیها وم یذکر سیبویه ولا نت العلة التي من رب 
«كل» و«بعض» ي حال الافراد وما في معنى الضاف معرفتان» وا ا اک 
بني «قبل) و«بعذ»؟ . 

فالجواب في ذلك أنْ E‏ «آنبا مخحالفتان 

لما يضاف شاذان»» وتشبيهه إياهما بقوهم : ويا ألله» ي قطعهم أ لفه وادخال حت 
النداء علیهی فقد صرح سيبويه إنبها اسمان شاذان استعملا في الافراد استعمالاً لا 
يستعمل عليه نظراؤهما. وإذا خرج الشيء إلى طريق الشذوذ في الرواية سلم العرب 
وسقط الاعتراض فيه. وبقيت الروايات الصحيحة والرجوع إليها. فلم يترك سيبويه 
شيئاً تتعلق ببذين الاسمین - آعني کلا وبعضاً ‏ إلا قد أى عليه في كلامه ذلك مع قتله 
واختصاره. وشبهها مع ذلك بقول العرب: ولاه أبوك» وهم يريدون : (لله ابوك 
فحذفوا الألف واللامین وليس هذا بجائز في غير هذا فتدبر ما ذکرت لك في هذا 
الفصل من كلام سيبويه وشرحه فإنك تراه مستوعباً لجميع ما يسأل عنه في هذا الباب 
بجوابه وعلله. 


باب / ۱۲۹ ب 
الفرق بين الاسم والنعت لفظأ ومعنى 

قل ذكرنا 2 الباب الأول مذهب من یفرق بين النعت والوصفب ومذهب من 
يجمع بينهاء فأما النعت فقد يكون اسم مشتقاً من فعل, واسیا غبر مشتق» وفعلا 
وجملة. والاسم يكون على ضربين: مشتقاً وغبر مشتق . ولا بد للنعت من أن يتضمن 
معنى فعل أو نسب أو خلقة أو صناعة ک| ذکرت لك. 

فالاساء تنة تنقسم أولا قسمین : معرفة ة ونكرة ه نحو: رجل. وفرس » وزيده وعمرو 
وهذا أول انقسام ا ثم نتنوع بعد ذلك فتصير ستين نوعا جمعها کله۱) التنکر 
والتعريف . والتنكير أول والتعريف بعد» فالمنكور الاسم الشائع ي ۳ 
والمعروف: المخصوص من النكرات ما هو إلى المعارف أقرب. كما أن من المعارف ما 


فهة 5 الأصل «دضا» ولعل الصحيح ما أثبتناه 
(۳) انظر احمل ۲۱ . 


۳۹۸ 


هو أكثر عموماً. فأبعد النكرات من المعارف «شيء»'“ وأقرمما إلى المعارف رجل 
وفرس» وأقرب من هذا إليها ما قرن بنعت ففارق الاشاعة في أشباهه فإذا نزلت من 
فوق إلى أسفل قربت من التعريف» وإذا صعدت من أسفل إلى الفوق بعدت من 
ارف 

والعارف خمسة أجناس " أعرفها المضمرات وهى أعرف المعارف من الظاهرات 
وهي تنقسم قسمین : الشاهد والغائب. والشاهد 9 ۸ أ قسمين: أحدهما 
الخبر عن نفسه والأخر الخاطب. فالخبر عن نفسه أعرف من المخاطب لأنه لا 
يشارك في اسمه البتةء ومن ثم استوى فيه المذكر والنث اذا قلت: آنا» وفعلت وما 
أشبه ذلك . وذلك أنه لا يلتبس» فلا لم يلتبس استوى فيه المذكر والمؤنث ولم يحتج إلى 

والمخاطب دونه فى التعريف وذلك أنه يجوز أن يكون بحضرتك ائنان أو أكثر 
فيتوهمٌ كل واحدٍ منه| أو منهم أنكَ خاطبته دون الآخرء فمن ثم فصلت بين خطاب 
الذکر والژنث في قولك: أنت وأنت» وقمت وقمت. واكرمتَكَ واكر متك فصار 
الخاطب دون الخبر ی التعريف . 

والغائب دونها في مرتبة التعريف. وهو أعرفٌ من الاسم العلم ألا ترى أنكَ 
تقول: «جاءني زيدٌ» فيجوز أن يعرف المخاطب اثنين أو ثلاثة اسم كل وال 5 
زيدء فتحتاج إل الوضف للفرق فتقول: «جاءني زیدٌ الطویل أو القفضر أو الأشقر أو 
الآدم أو الكاتبٌ أو الفقيه» فتنعته وتصفه بما يفصله من غيره. وإذا قلت: 0 
کلمته لم تحتج إلى نعتٍ لأنه لا يلتبس وذلك أن هذا كلام لا يجري الا بعقب مذكور 
قد عر المخاطبٌ بحلاه وأوصافه. فاستغنى عن النعت لذلك ولو لم كن اظ 
عرفه ۸ ب کمعرفتك لم تضمره وکنت تظهره وتتبعه أوصافه وحلاه حتى تتقرر له 
معرفته» فلذلك صار الغائب الضمر آعرت من الظاهر. 


ثم يتلوهُ في التعريف الاسم العلم. وذلك أنه ثابت على الُْسمى مُظهراً كان 
السمی آو مبها فلذلك صار أعرت من البهم لان البهم بشار به لل کل ما بحضرتك 


(١)في‏ الجمل ١97‏ «وأنكر النكرات شيء ثم جوهر ثم جسم ثم حيوان ثم إنسان ثم رجل» . 
() انظر سیبویه ۲۱۹/۱ والحمل ۱۹۲ . 


۲۹ 


نحو: هذاء وهذه أو إلى كل ما تراخى عنكٌ نحو: ذاك وتلك. والاسم العلم 
حصوص نحو زيد» وحمد» وجعفر. 

م المضاف إلى المعارف بعد هذا یتعرف بالاضافة ال العروف واختصاصك 
إياه بذلك. وقد ذكرنا أنواع الأسماء الستين في شرح کتاب احمل(۱) مفسرة با آغنی 
عن إعادته هاهنا والزيادة في هذا الكتاب. فالأسءٌ على ما قد بان ووضح تكون 
نكرات ومعارف. ومشتقة وغير مشتقة. هذا أصلها وتنفرد بالتنوين والإإضافة وإدخال 
الألف واللام عليها والنعت والتصغير والنداء والنسبة9© والجمع لأن الأفعال في الحقيقة 
لا تلحقها في ذاتها تثنية ولا جمعٌ ولا يلحق شيء من هذه الأشياء : فعلا ولا حرف 
مف 4 :نذا رق بين الأسماء وأغبارها. فأما الأسماء المنعوت بها فهي تنقسم عشرة 
أقسام : تكون أساء مبنية على الأفعال نحو: قائم وراكب ومركوب وضارب ومضروب 
۸ أ ومقتول وما أشبه ذلك من الأساء الفاعلين والمفعولين الجارية على أفعالها. 
فهذه الاساء تكون نعوتاً في حال وأخباراً في حال» وأحوالاً في حال راد وعطوفا 
عطف البيان في حال . وتجري جری الأساءٍ المحضة التي لي تشتق في حال فتكون 
فاعلة ومفعولة» ويدخحل عليها سائرٌ عوامل الأسماء. فكوبها نعوتاً: «جاءني زيدٌ 
العاقل». و«مررت باخيك الکاتب» و«قصدت أبا بكر الكاتب» وما أشبه ذلك. فهي 
في هذه المواضع وما أشبهها نعوت وأوصافٌ أوضحت عن المنعوت وفصلت بينه وبين 
مجانسه لأن 0 المتكلم أن يبدأ بالاسم الأعرف الأشهر عند مخاطبه. فان عرفه 
اکتفی به والا آتبعه من النعوت ما یزید ات ومعرفة. والذي والتي وثنيته) وجمعها 
تجري في النعوت على المعارف مجرىمافيه الألف واللام سواء لا يقع في صلاتها من 
الفوائد. وكذلك إذا قدّم ذكر النكرةٍ فإغا تتبعه النعت لتخلصه ممن شركه في بنيته 
وتقربه من العروف بضروب من التخصیص کقولك: «مررت برجل عاقل» فصلت 
الل ينه وو من لبن تعافل كار فيه شرب مخ التخصیس فلدلات صار فولك 
«مررت برجل عاقل» أخص من قولك «مررت برجل» وكذلك /۱۲۸ ب ا 
اللکرات |ذا وصفت فإغا يفعل ذلك بها إبانة لها من غیرها. فان کان النعوت مستغنیا 
عن النعت لشهرته لم يحتج إلى النعت إلا مدحاً أو ذماً. وسنفرد لهذا باباً إن شاء الله 





(۲) فی الاصل «والتشبیه» . 


۳۷۰ 


تعالى"“. وكذلك إذا قلت : «جاءني الذي أكرمك»» و«قصدت الذي أبوه زيدٌ» وما 
أشبه ذلك فقد نابت الذي عن منعوت مقدر قبلها على ذلك وقعت في كلايهم: وان 
ذكرتة قبلها لفظأ جاز أيضاً. وأما كونها اجار فقولك : «زيدٌ عاقل» فقد خبرت عنه 
بالعقل وم تنعته به» والفرق بين النعت والخبر أن النعت يجيء موضحاً للمنعوت بم 
قد استقر عند المخاطب أنه فيه ولا يكتفى به دون الخبر» وتكون فائدة الخبر بعد ذكر 
النعت متوقعة. وبها يستغني الكلام ألا ترى أنك إذا قلت: «جاءني زد الکاتب» فلغا 
تنعته بالكاتب عند من قد عرفه بذلك لتخرجه بذلك عن الإشاعة. وإذا قلت: «زيدٌ 
كاتت» ريال ۷ فهذا فرق بين النعت 
والخير وأبين من هذا أنك إذا قلت: «زيدٌ الکاتب» 5 قد عرفه بذلك وجعلت 
الكاتب نعتا لزيد فالكلام ناقص بعد لم يفده شيئاً فسبيلك أن تقول : «زید 
الكاتب)2'؟2 ١١9/‏ أ لتفيده ما ما لم يكن عنده وان جعلت الکاتب را لا نعتاً تم 
الکلام به . ومثل دلك : «ان زیدا الکاتب منطلق» إذا جعلت «الكاتب» نعتا نصبته کا 
تری» وجعلت «المنطلق» کت[ وإن جعلت «الكاتب» ير استغنيت عن «النطلق» 
فقلت: «إن دا الکاتب» فجعلته | ورفعته ولذلك قال بعضهم وقد سمع موذنا 
یقول: «اشهد آن. مدا رسول الّه»۳۱) بالنصب فقال له : ويحك فعل ماذا؟ لأنهلم يأت 
بالخبر. وكذلك مجرى هذه الأسماء في باب كان والظن في كونها نعوتاً في حال وأخباراً 
فى حال. 


قالش ٩‏ : إدا كان ت الا بنعته فهو والنعت بمنزلة اسم واحد 
معروف . قال الفراء: إذا كان الاسم فا عن النعت فالنعت کد ولا ضمير 
فيه. وإذا كان غير مستغن ففيه ضمیره. وآما کوضا آحوالا بو (جاءني زیڈ 
راکباه. ودانطلق عبداله مسرعاأه والبدل قولك: «زيدٌ ذاهب مسرع» تجعل «مسرعاً» 
بدلا من «ذاهب»» وان جعلته حالا فنصبته جاز. وآما کوها آساء محضة فقولك : 
«رأيت راكياً» و«مررت بقائم» و«جاءني راکت» وما آشبه ذلك . وها أحكام 





(۱) انظر ص 4976 . 

(۲) في الأصل بعده «نعتا تم الكلام نصبته کا ترى وجعلت المنطلق منطلق» وهو انتقال نظر وقع من 
الناسخ . 

0 (۳) انظر آخبار الحمقى والغفلین «ين الحجوزي ص ۸۲. 

(۶) انظر سیبویه ۲۱۹/۱ 

(5) في الأصل بعده «من الأسماء المشتقة الخارجة عن» وهو انتقال نظر وقع من الناسخ . 


۳۷۱ 


7 ب في اجرائها مجحرى الفعل في عمله وامتناعها من ذلك في ؛ بعض الأحوال ليس 
هذا موصع دکره . ۵ 

وتكون النعوت آساء مأخوذة من الأفعال على غير طر ی بقة الفاعلين والمفعولين 
نحو: معطان ومذکار وصبور؛ وشکور وغدور. وجدید. ودهین. وما آشبه ذلك 
من الأسماء المشتقة الخارجة عن طريق أسماء الفاعلين والمفعولين في أوضاع النحو ألا 
ترى أن «معطارا» ليس باسم الفاعل من «تعطر» ولا من «عطر»» ولا هو باسم 
المفعول» وكذلك مذكارء وصَبورء وشكورء وغدور ليس على: اذكر ولا صبن ولا 
شک ولا عدر لأن أسم الفاعل من ذلك : مذ کر وصایر وشاكر. وغادر وجرق 
هذه الأسماء في النعوت موضحة لا تجري عليه مجرى ما تقدم . وتفارقها ی امتناعها من 
أعلام التأنيث» وفي أحكامها في التثنية والجمع› وعملها عمل تلك الأساء. 

ويكون ضرت من هذه الأسماء للمبالغف وف عملها حلاف نحو : ضرات 
وضروب ». وضريب وقد مضى ذكرها ي أول الکتاب . 

والضرت الرابع منها ما م يكن مستعملا فعله نحو: فيسي » وئيمي » ومضري » 
وهاشمي» وأنصاري» وبدري وما أشبه ذلك من الست لیس / ۱۳۰ ا يكاد نظن 
بفعل کل واحد منها. 

والخامس : أسماء ينعت مهأ دالة على الخلق والطبائع نحو : الطویل» والقصير. 
والحسن» والقبیح والعاقل. والشجاع» والحبان وما أشنة ذلك. 

والسادس: أساء الأعداد قد ينعت ما نحو قولك: «عندي إبل ماثة» و«رايت 
إبلاً مائة»» قال الشاعر وهو الأعشى : 
لین كنت في جب ثمانين قامة ورقيت أسباب السماء بسلم () 

والضرب السابع : ما كان جنساً مضافاً إليه وربما نعت به كقولك: «هذا خاتم 
حدید»» و«ثوب خز»» و«باب ساج». هذا وحه الکلام یضاف ال جنسه لیوضحه. 
0 جریه بعضص 9 على أوله ا له فيقول : هذا بات خد و«خاتم 
فضة»» و«سرج غ . ومنهم من ينصبه على التمييز فيقول: «هذا خاتم حدید|») 
2 خزاى يذهب إلى المقدار» ويقول ي ضرب من هذا الباب : : «(مررت بسرج خحز 


(۱) البیت في دیوانه ق ۳۲/۱۵ ص ۰۱۲۳۳ واعراب القران للنحاس ۱۰٩‏ ب «لو کنت». 


۳۷۲ 


صفته» بالخفض إذا لم كن صفته الخز بعينه وإغا أردت التشبيهء فكأنك قلت: «كالخرٌ 
صفته» وإن كانت صفته من الخز قلت: «مررت بسرج خر صفته») بالرفع , وکذلك 
«مررت بدار ساج [بامباء وساج ا «مررت برجل عسل شرابه» 
وعسل شرابة) / ٠١‏ ب وعلى هذا فقس (۲ 


والضرب الثامن: ما كان منقولا من النعوت إلى غير صاحبه في الحقيقة. ولا 
ينقل إلى ما كان من سببه ومتعلقاً به نحو قولك : «مررت برجل قائم آبو؛ فتصف 
الرجل بقیام أبيه لأنه من سببی وکذلك: «مررت برجلر راكبة جاريته» و«منطلقة 
آمته» و«كرية آمه»وما آشبه ذلك. ومنه (مروت برجل حسن الوجه» فاحسن للوجه ثم 
نقلته إلى الرجل لأنه لشيء من سببه. فجميع هذا الباب إذا أضفته جری سس 
وتأنيئه على الأول فإن لم تضفه ورفعت الثاني به جرى تذكيره وتأنيثه على الثاني 
كقولك : اورت بامرأة ةِ قائمة الزوج» تؤنث القائم وهو للزوج في الحقيقة لأنك نعت 
به المرأة وأخرجت الزوج وان کان حفوضا رح ار ووقع في القائم ضمير المرأة. 
وتقول : : «مررت بامرأةٍ قائم زوجها» فتذ کر قائما لأنك رفعت الزوج ولا ذكر فيه من المرأة 
فتدیر هذا فعلیه حری هذا الباب . 


ولو قلت : (مررت بامرأة خصي الزوج» م جز لأن النساء لا یوصفن باخصاء. 
وقد حصل النعت فا بخفضك الزوج» فلو قلت : مرت بامرأة خصي زوجها» 
فرفعت الزوج جاز عند بعضهم لانه لا ذكر في لالص a‏ 
عليها ١١/‏ أ لفظا ٠‏ وأجسود من ذلك أن تقول : «خصي زوجها» فتخلصه له لأنه 
لا یکون منبا . ولو قلت: «مررت بامرأة آمرد زوجها» جاز فان قلت : «مرداء الزوج» لم 
يمر لأنه لا يقال: «امرأة مرداء» ىا لا يقال «خصيّ» وقد أجازه الأخفش فيها حكي 
عنه» وقال: قد حكيّ عن العرب: شجرة مرداء إذا تحات ورقها. 

والتاسع : ما كان صناعة ينعت بها نحو: بقال.» وعطار. وصواف. وبیطار 
ونحاس وما أشبه ذلك . 


والعاشر: ما کان من نعوت الا عل جهة السب فتجیء بلفظ التذکیر 
)١(‏ ما بين العقوفین زيادة یقتضیها السیاق. 


(۲) انظر سیبویه ۲۲۸/۱. 
(۳) في الأصل «الابل» وهو تحريف. 


۳۷۳ 


نحو: «امرأة طالق» وحائض» ومرضع» وعاشق» وناکح› > ومطفل» وما أشبه ذلك . 
فهذه وجوه لأساء المنعوت بها وما يخرج شيء منها عن بعض هذه الوجوه. وأما کون 
الأفعال نعوتاً فإن الأفعال كلها نكرات فلا ينعت بها إلا النكرات» وإ اتبعت 
المعارفٌ في مواقع النعوت كانت أحوالاً اء وكذلك جيع ما ينعت به إذا كان نعتا 
9 کان حالا مع العارف. تقول من ذلك: «مررت برجل یکرم زیدا» فالفعل 
وصف للرجل والعنی: «مررت برجل مکرم ا وكذلك: «جاءني غلام یر کضص ) 
والعنی راکض. ولا یکون الفعل نعتا للاسم الا |ذا کان تقدیره تقدیر اسم یقع 
۸ ب خذلك الوقم (. وافغا جاز في الأفعال الستقبلة ذلك لانبا مضارعة للاساء 
الفاعلين . وتقول : «جاءني زيد يركض) أي راکضا تقدیره باخال کا تری» و«مررت 
بعبد الله يأكل» أي روت به آکلا قال الله جل وعز: #من لدنك وا يرئني 7# 5 
ویرئنی . قريء ینب ی و وبالرفع على النعت كأنه قال: ولياً وارثا. وکذلك 
قوله : «ولا تمنن تستكثر 4( أي : مستکثرا. وتستکثر بالجزم على الجواب . 


وقد ينعت بالماضي كقولك: «مررت برجل ضرب أخاك». و«جاءني رجل 
حاطب ا وهذا مستعار والأول أجود . 


وأما الجمل التي تكون صفات فمنما الأفعال التي ذكرناها لأنه لا يكون فعل إلا 
بفاعل فهي وفاعلوها حملة قد نعت بهاء ومنها قولك: «مررت برجل ماله كثير» وضع 
هذه الحملة خفضص بعت للرجل.» وكذلك ما اف 


لیس هذا موضع ذکرها(؟). 


)١(‏ في الأصل «الموضع». 
(؟) سورة مريم 5/١9‏ » وانظر التيسير ١44‏ وفيه «أبو عمرو والكسائي بجزم التاء والباقون بالرفع». 
وانظر کذلك معاني القران ۰۱5۱/۲ وتفسير غريب القرآن ۲۷۲ . 
(۳) سورة المدثر ٦/۷٤‏ . 
وقراءة الجزم للحسن كا في روح المعاني ۰۲۱5/۹ وانظر مجاز القران لأبي عبيدة ۲۷٠/۲‏ . 
(4) انظر «باب النعت» نف كتاب «الحمل» ص ۲۱ - ۳۸. 


۳۷ 


باب 
القول في صفات الله التى تقدم ذكرها 
وكيف مجراها عليه تبارك وتعالى 

اعلم أن الصفات في كلام العرب على ضربين إذا كان الاسم عند من يخاطبه 
RE‏ زر ب اوسا محتاج إلى الوصف 00 ووصفه 
إيضاح له وتبيين. وإذا كان الاسم معروفاً عند من تخاطبه إما بتقديم( معرفته به 
3 إياه أو بشهرته.ء كان رتش عن النعت» وکانت نعوته ثناء علیه مت 
ذماً فصفات الله عز وجل كلها ثناء عليه ومدح له مدح بها نفسه ونبه العباد علیها 
وتعبدهم بوصفه بها لآنه عز وجل ليس كمثله شيءٌ ولا يحتاج إلى الصفات إيضاحا كا 
يحتاجح غيره» وبياناً له من غيره لأنه ليس كمثله شيء عادخ هه 
عليه» ولذلك قد بان با وصفن(") من شرح أسمائه نها كلّها صفاتٌ له وثناء عليه 
ولیس منها اسمْ موضوح للفصل منزلة الأسماء الأعلام التي قدمنا ذكرهاء رش 

والبهمات والمضافات لأنه عن ذلك عز وجل مستخن . 
وإذا كان الاسم مستغنياً عن النعت ني كلام العرب كان لك في نعته وجهان : 
إن شئت أتبعته الاسم في الاعراب لفظاء وإن أريدَ به الماح والثناء أو الذم كقولك : 
«جاءني |خوتك الکرام العقلاءُ الظرفاءُ»» و«مررت بأصحابك الكرام الأدباء العقلاء»» 
TS‏ 
«مررت بإخوتك الکرام العقلاء لظا وان شتت آتتعت بعضا وقطعت. رعش ۳ 
وكذلك في الذم كقولك: «جاءني رالا احخبیث»(*) وان شئت قطعته فرفعته في 
المدح والذم بإضمار المبتدأً. كل ذلك جائز مستعمل كثير في كلامهم. أنشد سيبويه. 


الظاعنون و قر اا راان لوو تخا 





)١(‏ في الأصل «بتقدمه). 

(۲) في الأصل «وصفا» . 

2 ) انظر الجمل ۲۸ وقد أورد نفس كلامه هنا مع تصرف قليل في الألفاظ . 

(؟) انظر سيبويه .767/١‏ 

(9) البيتان منسوبان لابن خياط العكلي في إعراب القرآن للنحاس هه بء والخزانة 01/5" و07 
وسیبویه ۰۲4۹/۱ وهما بلا نسبة في التاج (ظنن) ۰۲۷۱/۹ وتوجيه إعراب أبيات الملغزة .4١‏ - 


Vo 


و 


لا يبعدن قومي الخدين همم ی الم تاه وآفة زر 
التشنازتين. ,نكتل معشرزك, والطبوت مجاقد الازر 


وقال الأخطل : 

ی ةا انر ایو ات ا بو يناسل دعر 

الخائض الغُمرٌ والیمون طائره . خليفة الله يستسقى به المطرة) 
وقال عروة: 

0© الي ت عقون عا ال من کذب وزور*) 
وقرأ بعضهم: وامرأته حمالة الحطب*2©© بالنصب على ما ذكرت لك. 


- ومجاز القرآن ۰۱۷۳/۱ والانصاف ۰۲۵۰/۲ والثاني فقط في اللسان (ظعن) ۰۱4۱/۱۷ وقد 
اختلفت هذه المصادر في رفع ونصب «الظاعنین» و«القائلين» استنادا إلى القاعدة المذكورة. 

)١(‏ البيتان للخرنق بنت بدر بن هفان أخت طرفة بن العبد من أمه من قصيدة في رثاء زوجها عمرو 
ابن مرثد وابنها علقمة بن عمرو وآخویه حسان وشرحبیل . 

انظر ديوان الخرنق ۰۲۹ وأمالی الشجري ۰۳4۵/۱ وأمالي القالي ۰۱6۸/۲ وشرح ما یقع 
فيه التصحیف ۰۳۸۲/۲ وسيبويه ۱ ۲۸ و۰۲4۹ وتفسی الطبري ۳۲۹/۱ والخزانة 
۲ و۰۳۰۰ والعینی ۷۲/6 و۰۰۰۲/۳ واخمل ۸ والسمط ۰۵4۸/۱ واعراب القران 
للنحاس ۱٩‏ ب. وتأویل مشکل القرآن ۰۳۸ وتفسیر آرجوزة آي نواس ۰4۰ ومجمع البیان 
۷۱ والانصاف ۰۲4۹/۲ وشرح اعراب آبیات احمل لابن السید البطليوسي ۰۳ ب. 
ومقدمة خلف الأحمر ۰۵۸ ۲ ومجاز القرآن ۵/۱ - ۰1 وشرح الأشموني 
١‏ والتنبيه على أوهام أبي علي ی آمالیه ۰۷ ومعاني القران ۰۱۰۵/۱ واخمل ۰۲۸ والبیان 
في غريب إعراب القران ۱ وقد اختلفت روايات هذه المصادر في لفظتي «النازلين» 
و«الطيبين» رفعا ونصباً ۵ ٠‏ 

(۲) البیتان ی ديوانه ٠١١‏ و۳٠٠‏ وقد ورد ترتيب الثاني قبل الأول. وفیه «فهو . 

(5) في الاصل «سقوا» ولا یستقیم معها وزن البیت . 

(8) البیت في دیوانه ۰۳۲ والتاج (نسأ) ۰۱۲۵/۱ واللسان (نسا) ۰۱64/۱ وسیبویه ۰۲۵۲/۱ 
واگمهرة (س ن و) ۰۲۵۸/۳ والصحاح ۱ والخصص ۰10/۵ ويجمع البيان 
۱ وتوجیه اعراب آبیات اللغزة ۰۱۹۸ ومجالس ثعلب ۳۹/۲. ورواية الدیوان 
والتاج واللسان والصحاح وجالس تعلب واحمهرة «النسء». ورسالة الغفران ۱۵۲ . 

النسء: الخمر. 
«ه) سورة السد ۰4/۱۱۱ وقرأها عاصم بن أبي النجود بالنصب. والباقون برفعها. انظر التيسير ‏ 


۳۷۹ 


والشواهد في هذا كثيرة مشهورة في كتب النحو يستغنى بشهرتها عن ذكرها هاهنا. 
فصفات الله /۱۳۳ آ عز وجل كا ذكرنا ثناء علي عليه ومدح لد. فان اتبعتها الاسم في 
إعرابه جاز وإن قطعتها منه منه فنصبتها بإضمار فعل على تقدير «أذكر) أو «أعني» جاز. 
وان رفعت باضمار الیتداً کان ذللف کله جائزاً عل مذهب العرب. فأما في القرآن فلا 
یکون اعراجا الا ما جاء عن الاثمة لانه لیس کل ما کان في اللغة جائزا جاز أن يقرا 
به لان القراءة سنة تتبع ولا تبتدع. 


باب 
القول في نسبة الاشتقاق والرد على من أنكره 

اعلم أن للناس في الاشتقاق ثلاثة أقوال20: فأما الخليل وسيبويه وأبو عمرو بن 
العلاء وآبو اخطاب () وعیسی بن عمر والأصمعي وأبو زيد وأبو عبيدة والجرمي 
وقطرب والازنی والبرد والزجاج وسائر من لم نسمه من البصريين من أهل اللغة فإنهم 
یقولون: بعض الکلام مشتق وبعضه غير مشتق. وکذلك من الکوفیین الكسائي 
والفراء وأبو عمرو الشيباني وابن الاعراي وثعلب ومن تابعهم یقولون بهذه المقالة: إن 
بعض الکلام مشتق وبعضه غير مشتق رن , لأنه محال أن يكون كله مشتقاً إذا كان لا 
بد للمشتق من اصل ينتهي الیه غیر مشتق لانه لو کان کل مشتق له أصل آخر 
اشتقٌ(؟) منه إلى ما لا نهاية لوجب من ذلك وجود /۱۳۳ ب ما لا یتناهی موقوفا عند 
آخره بوجود الكلمة التي يقال إنها مشتقة وهذا محال. 


وجمیع ما دکرنا من أهل اللغة قد تكلم في الاشتقاق أما في کتاب له مفرد 
بالاشتقاق أو في عرض كلامه في اللغات والتصاريف والأبنية والجموع وما ينصرف وما 
لا ينصرف والمقصور والممدود والمهموز وسائر ذلك مما لا بد لهم فيه من المقايسة وذكر 
= ۲۵۵ وماز الفران ۳۱۵/۲. 
(۱) انظر: الأشباه والنظاثر - المسألة العاشرة - ۵۷/۳ وقد أوجز ما قاله هنا وأحال علیه . 
(۲) هو عبد الحميد بن عبد المجيد أبو الخطاب الأخفش الاکبر آحد الأخافشة الثلائة الشهورین . کان 
إماما ف لعربية. ومن ريخات يونس وین ع .. وقيل : کان هو وخلف الأحمر يأخذان 
انظر ثر حمته قي: البغية ۷۹/۲ ونور لق CE¥‏ وإشارة التعین ۲۹ 
زل انظر: الضاجي :ى فقه: الله _ ۳۳ وجاء فيه : وأجمع أهل اللغة N‏ ن للغة 
العرب قاتا وأن العرب نشتق بعضص الکلام من بعضص) . وانظر الزهر ۳۵/۱ . 
)٤(‏ ي الأصل تكرير «اشتق». 


۳۷۷ 


الأصول والزوائد والملحق وغير الملحق وما أشبه ذلك. 

وزعمت طائفة من متأخري أهل اللغة أن الكلام كله مشتق» وليس هؤلاء من 
الأولين ولا يفوم بأعيانهم مشهورين ولا ی ذلك کتاب مصنف) ولا هو قول إمام 
متقدم وإثما هو قول المتعسفين من متأخري أهل اللغة . وفسادهُ بین واضح كما ذكرنا. 


وقد زعم جاعة(۱) آن آبا إسحاق إبراهيم بن السری الزجاج كان يعتضد هذا 
الذهب ویقول: الکلام کله مشتق ویشنعون بذلك علیه ویضعون علیه حکایات باطلة 
ومعاذ الله من ذلك °° . وكلامه في ذلك واضح بين في كتابه الكبير في الاشتقاق. 
وذلك أنه يبتديء بالباب في مسألة ۳ أصلا ويرد إشكاها إليها ويلحقٌ نظائرها 
ها. فلو كان عنده أن الكلام كله م مشتق ما جاژ /۱۳4] أن يعقد له أصلاً يرد إليه 
غيره إذا كان ذلك الأصل أيضاً عنده مشتقاً. 


وإنما قال ذلك القول على الزجاج من زعمه لانه قصد أشياء كثيرة هي عند غيره 
EG‏ ل لي ل ل ا ل یه ای 
بالقاییس التي یوافقونه علیها. فاما أن یکون عنده الکلام كله مشتق فمحال وم 
یقوله(۳). 


ی ا ا 
کتابه في قوله*) ان مثل النجم والسماك والدبران وابن , الصعق وما أشبه ذلك صفات 
لاسیاء غلبت علیها لاسباب حد: ثت() [و]) اشتی فا منها هذه الأسیاء ثم نقلت فإن 
ورد علینا ما لا نعرفه و تعرفه ولا یعرف اشتقاقه فاغا ذلك لأنه قد ذهب من كان 
يعرف معانيها أو لأن الأول الواضع كان عنده من العلم بذلك ما لم يصل إليناء 
فقالت هذه الطائفة: الكلام كله مشتق وإن ورد علينا ما لا نعرف اشتقاقه فالسببٌ فيه 


(۱) انظر الزهر ۰۳4۸/۱ والمتم 4۱ و ابن السراج. 

(۲) انظر: السائل الاحدی عشرة التی سأل عنبا آبو بکر الشيباني آبا القاسم الزجاجي في الأشباه 
والنظاثر ۰6۷/۳ ففي السألة العاشرة نجد هذا الکلام في الدفاع عن الزجاج. 

(۳) في الأصل «يقول». 

. ۲٦۷/۱ انظر سیبویه‎ )٤( 

() في الأصل «حدث» . 

(0) ما بين المعقوفين زيادة يقتضيها السياق . 


۳۷۸ 


ما قال سيبويه وادعوا عليه أنه كان يقصد مذهبهم بهذا الكلام الذي قدمنا ذكره عنه. 


وهذا لا ید علی آن سیبویه کان یعتقد ما ذهبوا الیه لآله: ]ا تكلم »عل جنس 
بلي اس ل يم ع 4 1 فقد وضح ا 
۸ سب أن هذا الجنس من الأساء إنما وقع في كلامهم بغرن بالالف واللام نعتا 
مشتقاً وانه (ن ورد من هذا انس ما لا یعرف اشتقاقه فللعلة التی ذکرها ولا یوجب 
أن يحكم عليه أنه كان يعتقد أن الكلام كله مشتق . ۱ 


ونظير هذا من مذهبه قوله(): كل اسم في ف ف اھر غا ار اج 
فإنه يحكم على الحمزة بالزيادة نحو: أحمر وأصفر وأخضر. قال: ولا حکما 54 
بالزيادة إلا أن يجيء أمرٌ يوضح أنها أصلية من اشتقاق أو تصّريف لكثرة ما وجدناها 
زائدة أولاً. ولم يمنعه هذا من أن يوجد اسم في أوله همزة أصلية وهو على أربعة أحرف 
نحو: آفکل. وأيدع» وأرطى في أحد القولين بدليل قام له على ذلك من اشتقاق 
وغيره . 

وكذلك يقول في الميم إذا كانت أولاً فيها عدته بها أربعة آحرف) نحو: مضرب 
ومدخل وما أشبه ذلك. يحكم عليها ادا بالزيادة حتى يقوم م ذليل على أنها أصلية كما 
بان له ذلك في «مهدد» و«مأجج)”) وما أشبه ذلك . 


وذهب قوم من أهل النظر إلى أن الكلام کله صل ولیس منه شيء اشتق من 
غيره. وليس أحد من آهل اللغة الأعلام المشهورين يقول بذلك. ولا من النحويين 
الأئمة فيا انتهى إلينا من مذاهبهم. ورويناه من كتبهم. والحكايات7*» عنهم. وفيما 
شاهدنا من يخبر /۱۳۵] عنهم ینکر آن یکون في کلام العرب اشتقاق ما وان بعضه 
یرد ای آصول منه تفرعت. وبعضه غير مشتق ولا مأخوذ من غيره» وإنما يدفع 
الاشتقاق قوم من أهل الجدل كا ذكرت لك ولم يذهبوا في رذهم ذلك مذاهب أهل 
اللغة.» ولا قال القائلون بالاشتقاق من جهة الرادين لذلك. ولا زعموا ما ادعوه 
عليهم ولا مذهبهم فيه المذهب الذي أفسدوا منه صحة الاشتقاق» وذلك أن الرادين 


(۱) انظر سیبویه ۳۱۵/۲ و۳۱۸ و۳ ۳. 
(۲) انظر سیبویه ۳۱۳/۲ و۳۳/۲. 
(۳) انظر سیبویه ۳٤٤/۲‏ . 

(؟) في الأصل «والحكات» وهو تحريف. 


۳۷۹ 


للاشتقاق استدلوا على بطلانه بأن قالوا: إن العرب تتكلم بطباعها ولم تعرف الاشتقاق 
ولا الاعراب ولو كان العربي يشتق الكلام ویتعمل الاعرابِ مستدلا ومستتبطا 
لاحتاج إلى موقفٍ على ذلك. واحتاج الذي قبله إلى آخر إلى ما لا نهاية.» وهذا محال 
فکل واحد میم اما یتکلم بطیعه ولا لك ما کان حجةٌ یلم بول قري فهذه حجة 
من من دفع الاشتقاق وأنكره . 

والقول في ذلك أنا لا نقول: إن العرب قالت لبعض الكلام هذا مشتق من 
هذا» وهذا غير مشتق لبعضه كا إنها لم تقل: إن بعض الكلام مستحق للرفع لعلةٍ ما 
فنحن نرفعه لذلك. وبعضه مستحق للخفض وبعضه للنصب وبعضه للجزم ولا 
عرفت هذه الألقات. ولا ما جر ما یرفع » ولا سائر تلك الوجوه. ولو قیل لبعض 
/ 5 ب الأعراب الأقحاح: ما حرف امفضر(6؟ وکم احروف() الناصبة للافعال 
والجازمة لما؟ ما دري ماذا يقال له. ولا عن أي شي ء يسأل. ولو سئل عن حكمة 
لتكلم بها مصيباً” فيها جهة إعرابها غير مخطيءٍ. 

وكذلك أيضاً لو قيل له: أتقول إِنَّ بعض كلامكم مشتق وبعضه غير مشتق؟ لا 
درى عن أي شيء يسأل. وقد قيل لبعضهم: كيف يقولون: «إنا من المجرمون 
منتقمن)؟ وغبر له الاعراب فقال: کا قلت: ,انا من الجرین هو فتكلم 
بالصواب ما يقع له أن الملقن له تكلم بالق ات( ف . وسمع آخر رجلا يقول : «على 
فلان لعنة اللّه» بالنصب . فقال: ويحه أما يكفيه واحدة؟ ظن آن القائل نی اللعنة 
فقال : «علیه لعنتا له واا بذلك يستوي لذهاب ألفين في وصل الکلام فهذا 
غير مدفوع ولا معترض عليه . 

ولكنا نقول: إن المتكلمين ببهذه اللغة ‏ أعني لغة العرب ‏ على ثلاثة أصناف 
فصنف منهم يتكلمونها غير عارفين بأوضاعها وأسبابها وحكمتها سوى النطق بها عادة 
فقط. واخرون أضافوا إلى النطق بها ومشاركة الأولين في اعتیاد النطق بها ضرباً من 
العلم بها والفحص والكشف عنبهاء وحفظ غرائبها وشاذها. والدليل على صحة ما قلنا 


)١(‏ في الأصل «حفض» وهو خطأ. 

(۲) في الأصل «حروف» وهو خطأ. 

(۳) في الأصل «مصيبة» وهو وهم من الناسخ. 
)٤(‏ في الأصل قبلها «إلا» ولا وجه ها. 


۳۸۰ 


نهم لو کانوا کلهم شرع واحداً في باب النطق. وم يكن هناك من ضمٌ إلى نطقه 
علا لکانوا کلهم /۱۳۹ متساوينَ في المعرفة بها لأن ما يدرك طبعاً لا یقم فیه تفاضل» 
في هذه اللغة بضرب لا يعم الجميع ويختص بعضهم بما هو غير عام في جميعها. 

من الأخرء وأن الكلمة من الغريب قد ترد على من لا يعرفها منهم» وقد ترد على من 
يعرفها . وقد كان منهم من يرجع إليه ويسأل عنه. فلولا أن عند المرجوع إليه في ذلك 
عل من جهة الحفظ والاستنباط لتساووا كلّهم فيه. وكذلك أيضاً نجد منهم من يقول 
الشعر ويرجز ويسجع. > وليس ذلك في جمیعهم . وقد علمنا آن من قال منهم ذلك فاغا 
قاله طبعا وعادة لا تکلفا لا اٍنه لم يشركه في ذلك الجميع فقد بان لنا أخهم يتفاضلون 
في هذه اللغة بضرب لا يعم الجميع ويختص بعضهم بما هو غير عام في جیعها. 


وصنفٌ ثالث ممن تكلم هذه اللغة تعلياً وأخذا واتباعاً للأولين طلبوا مقاييسها 
لأنهم لم يمكنهم ضبطها وحصرها حفظأء ولا كان ذلك متیسرا آن یژخذ کل لفظ 
عنهم سماعا فبعضها 0 بالاعتياد والعرف والنشوء عليه صقار وكارا حتى صاروا 
فيه كالمطبوعين المعتادين لأنهم یتکلموا بغر هذا اللسان قط . وبعض عرفوه 
بالاستدلال والمقاييس من رفع الفاعل ونصب المفعول والخفض بالحروف الخافضة 
والجزم بالجازمة وما أشبه ذلك ما أدرك ۷ ب من كلامها استنباطا وتعلما لأنه لم 
يسمع أحد من العرب اسم كل فاعل ومفعولء ولا بناء كل مصدر وجمع وإنما سمع 
بعضا وقاس بعضا فاصاب. ولم جرج عن أوضاعهم . وشهد بصحة ذلك موافقته 3 
جاء في. أشعارهم وأراجيزهم وأسجاعهم . وما جاء في القران العربي المبين. وهذه 
الطائفة هم علماء هذه اللغة الذين عنوا بحفظها وجمعها ونقلها وتتبعها والفحص عِنٍ 
أسرارها فصاروا أئمة في هذا العلم قدوة يحتج بقولحم فيها كا تج تقول 9 ظ 
المطبوعين. وواجب الرجوع إليهم فيهاء ى) ان لكل علم علماء وأعلاماً ينتهي | 
فيه ويقبل عنهمء فكذلك هؤلاء لما تدبروا هذه اللنة وعرفوا حقائقها وما حصها ال ب 
من الفضيلة على كل لغة ميزوا بين بعض الكلام وبعضء فقالوا: إن منه أصولاً 
أساء للأشخاص والأعيان الأول واقعة أولا للفصل بين بعضها وبعضٍ نحو: رجل» 
وفرس» وثوب. وعين» وقدر» وما أشبه ذلك . 


زيد وجعفر وبكر وما أشبه ذلك . ولم يجب أن تقع فيها مشاركة: لها طال الزمان 
وفعت المشاركة اتساعاء ووقع "الفصل بالنعوت . 
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ومنها آسیاء منهمة ومضمرة وفصلوا سائر آنواع الاساء(؟. 


ومنبا آساء مشتقة مأخوذة من الأفعال نحو آساء الفاعلین والفعولین مثل 
۸ ضارب. ومضروب. وراکب. ومرکوب. ومتضرب. ومستضرب. 


ومنها الجموع والتثنية التي استدلوا على كونها ثواني للآحاد بما في دليل العقول 
على ذلك . 

ومنها آسیاء رأوا فيها حروفاً تسقط في حال وتثبت في حال أخرى فعلموا أن لها 
اصلا لا زائد فيه منه أخذت. ثم نظروا في الأسماء الأعلام فعلموا أنها ثواني بعض 
النكرات فرأوا أكثرها من أساء قد سبقتها في التنكير فنقلت إلى التعريف فدلت 
عقولهم على أن التنكير قبل التعريف فتكلموا فيه في اشتقاق ما عرفوه من تلك 
الأساء. 

ومنها أسماء تحدث في أوان لأسباب موجبة فرأوا لحا أساء مشتقة من معان قد 
تقدمتها. وهذا في الشريعة والدين والقران موجود. منها: الدين فإن العرب ا تكن 
تعرفه قبل الر سلام أنه على ما أتت به الشريعة. وقد كانت تعرف للدین وجوها منبا: 
انبا تعرف أن الدين الطاعة والدين الجزاء. والدين العبادة» والدين الملك فعلموا 5 
الدين [الذي] (*) یطالبون باعتقاده والعمل به هو الانقیاد لأمر الله لأنه أحد تلك 
الأوجه التي قد عرفوها(۳) فعقلوا ما خوطبوا به وان کان فیه فضل معنی عرفوه 
/۷ ب بعد ذلك بآن وافقوا علیه . 


وكذلك الصلاة (*) اغا کانت تعرفها [العرب](*) الدّعاءَ فقط ثم قيل طم: 
سموا هذا النوع من الفعل صلاة. وليس لأحد أن يزعم أن العرب كانت تفعل 
الصلاة على ما تدین به الیوم فلا وقفت عل ذلك سمیت صلاة. فهذا اسم موضوع 
موی من أصوهم قل تقدمه فليس باسم ١‏ یزالوا به عارفین فهذا 
)١(‏ في الاصل 2-3 

(۲) ما بین العقوفین زيادة یقتضیها السیاق . 

(95)ي الأصل «عرفها) . 

)2 انظر كذلك الصاحبي . 

(۵) ما بین العقوفین زيادة یقتضیها السیاق استثناساً بما يجيء بعدها. 


TAY 


وکذلك الزکا(۱) إغا کانت تعرفه العرب التکثبر للشيء فتقول: زکا الشيء: 
إذا كثر وزاد ثم ا قيل هم سموا ما یرصد(۲) من أموالكم طاعة لله زكاة 
لأنكم إذا فعلتم ذلك زاد الله في أموالكم وبارك فيها وکثرها. فسميت زكلة لما يكون 
بعقبها من الزيادة والناء في الال. فهذا هو معنی الاشتقاق من آن یوضم شيء مستأنفاً . 
على اصل سابق له. وکیف یکون في الاشتقاق شيء أوضح من مذا. 

وكذلك الصيام : كانت العرب تعرف کل ممسكِ عن فعل ما صائأ : نم قیل طم 
وا الامساك عن المأكول والمشروب ۳۳ تا وخصوه به لانهم ير 1 الصيام 
إمساك ما. وصار هذا الاختصاص الثاني موضوعا على الأول. ولو تعبدوا بالإمساك 
عن ذلك ليلا لكان أيضاً يقال له صيام لأنه إمساك . ولذلك صارت الزكاة والصلاة 
7 أ وما أشبة ذلك مخصوصة بما وصفت له مطلقة» فإذا نقلت منه قرنت بغيره. 


وكذلك ا العرب تعرفة القطية یه سره ین م 0 
حالف أمر الله ولبيه وم يؤمن مپذه الشريعة اض كافراًء فعقلوا ما خوطبوا به 
معنى الكفر لأن الكفر إذا كان عندهم ال فن اماد تة ان لكافر سائر نع 


الشرك وا والجرم و والمؤمن بع ك هذه أساء 


وكذلك القران(*) ليس لأحدٍ أن يزعم آن العو كانت رف اس هدا 
الكتاب» بل كانت تعرف معنى القرء"٠‏ الذي منه أخذ القرآن فقيل ههم: هذا هو 
القران فعرفوه. 


(۱) الصاحبي ۰4۷ والزهر ۲۹۵/۱ . 

(۲) في الاصل «ما یوجد» ولعل الصحیح ما آثبتناه . 

(۳) انظر تفسير غريب القران ۲۸ وفيه «والكفر في اللغة من قولك: كفرت الشيء: إذا غطيته» يقال 
لليل كافر لأنه يستر بظلمته كل شيء . . . فكأن الكافر ساتر للحق وساتر لنعم الله عز وجل». 

(4) الصدر نفسه ۲۷ و۲۸ و۲4. 

(۵) الصدر نفسه ۳۳ وفیه «واغا سمي قرآنا لانه جمم الصور وضمها». 

(1) انظر اللسان (قرا) ۱۲۳/۱ وفیه «... قرأه يقرؤه ويقرؤ الاخيرة عن الزجاج قرءاً وقراءة وقرآناً 
الأولى عن اللحياني فهو مقروء. 


TAT 


فقران: اسم لملا الكتاب خاصة موضوغ علی معنی قد عرفه العرب من لفظة 
كانت تستعملها قبله. فقد بان أنها لفظة مشتقة من أصلٍ متقدم . 

وکذلك الوضوء للصلاة أصله النظافة. والتيمم أصله التعمدٌ, والتغوط أصله إتيان 
لمخائط : وهو الکان النامض الطمتن من الارض . وش | أصله الستان» والکیف 
ا رو وود ۹ 5 ات كانت تعمد" في كلامهم تع 0 
الات EY‏ جری ی الط ون غ اش ء لا الانتقال عنه. ولكن قد 
يقال لبعض العادات طبع لأنها تجري مجراه في أكثر أحوالها. ألا ترى أن العربي القح 
لو نزل بعض بلاد العَجم وأقامَ فيه سنتين لتعلم من كلامهم وتكلم به أفتراه انتقل 
طبعه؟ بل تغيرت عادته . آلا تری آبا مهدیة۳)- وکان أعرابيا يأخذ منه أبو عمرو بن 
العلاء وأمثاله بالبصرة لما سمع کلام العجم [قال]۲۱؟. 
يقولون لي شنبذ ولست مشنبذاً طوال الليالي ما آفام نبیر 
ولا قائلا زوذا لاعجل صاحبي وبستان في صدري علي كبير (4) 


فقد تكلم بكلام العجم کما تراه حاکیاً له 


وقد حاءث ألفاظ من كلام العجم ف أشعار الفصحاء ء من العرب نحو الأعشى 
والعجاج وروبه وغیرهم . . وفده العلة فسدت لغات من خالط من الأعراب أهل 


الحضر لأنهم سمعوا کلام غیرهم فاختلط علیهم کلامهم . ولو کانوا محلوقین علی النطق 


)١(‏ في الأصل «ینفقد» ولعل الصحیح ما آثبتناه. 

(۲) هو آعراي صاحب غريب يروي عنه البصريون. وهو أحد فصحاء العرب» وقد روى عنه أبو عبيد 
في الغريب المصنف. ‏ 

انظر ترجمته في: الفهرست 45» والمعارف 545, ومعجم المرزباني ۵۱6 وانظر لحن العامة 

والتطور اللغوي ۲۱ هامش ۳. ظ ۱ 

(۳) ما بين العقوفین زيادة یقتضیها السیاق . 

(4) البیتان ی مجالس العلیاء ۰۳ والخصائص ۰۲۳۹/۱ 0 4 والمزهر 5 وقد ذكر في 
العقد الفرید ۱٩‏ هو آبو النجم العجلی. ورواية العرب «آو یزول» و«لیعجل» وکذلك رواية 
الخصائص . وقد ذکرت هذه الروایات آن آبا مهدية بنی اسم الفاعل من لفظ أعجمي . 


YA 


بكلامهم(١2‏ خلقة لما أمكنهم الانتقال عنه» ولكن في طبع الإنسان ۸ أ النطق وأن 
يتكلم يكلام ما فهو يتكلم بكلام من نكا بنیم ویعتاده حتی بصبر کالنطبع علیه. فإن 
انتقل إلى قوم آخرين كان جائزأ أن يتكلم بكلامهم كما ترى الواحد منا يتكلم بالسنةٍ 
كثيرة 59 وهذا بين واضح. 

ولا بد لمن نظر في العربيه من معرفة الاشتقاق والقول به ضرورة في ما ینصرف 
وما لا ينصرف» وفي التصاریف واحموع والصادر مثال ذلك : أن يقال لمنكر الاشتقاق 
القائل بالعربية والدعي العلم مها واللتزم مذاهب العلاء بها في ذلك أن يقول: إن 
واو مضروب وميمه وألف ضارب زوائد أم أصول؟ فإن قال هي أصول ولا زوائد في 
هذين الاسمين خالف جميع النحويين وأهل اللغة» وخرج إلى طريقة من لا يكلم لأنه 
غير سالك مذاهب القوم. ولكنا نقوده ضرورة إلى أن يقر بزيادتها فنقول له: فا وزن 
مضروب وضارب عندك ان کانت حروفهیا کلها أصولاً فمثله بما يكون أصلا؟ ولن 
يجد سبيلا إلى تمثيل ذلك لأنه ليس في كلام العرب اسم على وزن ضارب ومضروب 
وحروفه أصول كلها فيمكنه إلحاقها به. 

وإن قال: أقول إن واو مضروب وميمه زائدتان وألف ضارب زائدة. قيل له : 
أفتقول | إن الزائد قبل الأصلي أو الا صلي قبل / ١8‏ ب الزائد؟ ولا سبيل له إلى ادعاء 

سبق الزائد للأصلي» فيلزمه أن يقول: الأصلي عاق للرافل: فق نان أن ضارا 
اا مشتقان من شيء سایق ها لا زائدة فيه» وهو الذي اشتقا منه. 


ونسأله مثل ذلك في ظریف وعجوز ومستضرب ومتضارب وضراب ومضراب 
وکریم وما أشبه ذلك من الصفات الشتقة. من الأفعال: ولول اله أيضاً في مثل : 
حسان» وتبان.» وشيطان. ودهقان أتصرفه ۴ لا؟ فان قال: ما أصرف هذه الأساء 
كلها. قيل له: خالفت العربٌ والنحويين أجمعين لأنهم قد أجمعوا على أن هذه الأسماء 
إن أخذت من اس واه والتشیط والدهق كانت غير مصروفة في المعرفة لزيادة 
الالف والنون فیها. وان أخذت من التبن. واطسن. والشيطنة. والدهقنة كانت 
مصروفة في النكرة والمعرفة لأن النون فيها أصلية 


(۱) في الاصل قبلها «بکلام ما فهو یتکلم» وهو انتقال نظر وقع من الناسخ. 1 
(۲) هذا دلیل اخر علی آن الزجاجي کان له اهتمام بلغات آخر. وقد أشار إلى ذلك في الإيضاح أيضا 
ص ۵ . 0 


۳۸۵ 


وإن قال: لا أصرفها. قيل له: فقد فعلت مها العرب والعلاء خلاف ذلك. 
وأعدنا عليه الكلام. وهذا إجماع العرب على ما سمع منهم ونقل عنهم. ولا خلاف 
فیه بین العلاء آهعین. ولغا پسأل عن هذه السائل من کان من آهل العربية واعتقد . 
أحد الذهبین وتکلم علیه. وکذلك نساأله عن مثل ذلك في عریان وسکران 
وسلمان. وعلیای, وخربای. وهرای وبيضاءء وخضراء ١4٠١٠/‏ أ ورمان. ومران وما 
آشبه ذلك. ونقول له: کیف تعمل فیها تصرف کلها؟ فیکون الفاً للعرب أجمعين 
آو(۱) یترك۳) صرفها كلها فيكون أيضاً مخالفا. فان تکلم في آصوفا وبین ما ینصرف 
منها عل کل حال وما ینصرف في حال دون حال. وما لا ينصرف على حال لم يمكنه 
ذلك إلا بالاشتقاق وردها إلى أصوها وتصريفها لييين له ذلك. 

وكذلك نسأله عن جمع سلطان. وسرحان وسکران. ومصران. وعثمان وما 
أشبه ذلك. وهل يجمع بينها أو يفرق؟ فإن جمع بینها خالف العرب آجمعین والنحویین 
کلهم . ون فرق بینها طولب بغلة فرقان» ولن يجد السبيل إلى ذلك إلا بالاشتقا شتقاق 


فإن قال : ایخ ف فك رل اشن بن انرب که له لس کل 
هذا النوع من الجموع وما جرى مجراها مسموعاً من العرب منقولاً كلمة كلمة حتى لا 
یغادر منه يم وإغا سمع بعضه فقيس الباقي عليه. فإن ادعى رواية ذلك حرفا 
حرف وکلمة کلمة طولب بالكتاب الذي یوجد فیه‌ذلك. وبالناقل له والراوي» ولن 
يجد إلى ذلك سبیلا لانه آکثر من أن يوق عليه حرفاً حرفاً وكلمة كلمة» وما ادعى هذا 
أحد قط . 


ونسأله / نت ايها غن وز درية وسرية والنبي وما أشبه ذلك . فإن تكلم 
فیه قال بالاشتقاق لأن لكل واحد من هذه الأساء لحترا وروا کن رده إليها 
ولیس يمكنه القطع على بعضها دون بعض إلا باشتقاق(© يليق به. وإن لم يتكلم في 
شىء من ذلك سقط كلامه لأنا إنما نخاطب على الاشتقاق والتصاريف وعللها من 
زعم أنه من أهل هذا العلم. ومن خرج عنه فلا سؤال بيئنا وبينه. ومن الدليل على 
صحة الاشتقاق أنه قد عرف بعض العرب الاشتقاق وعقله وجاء [فی] (*) آشعارهم. 
)١(‏ في الأصل بعدها «في». 
(۲) فی الأصل «ترك». 
(۳) نف الأصل «بالاشتقاق» وهو خطأ. 
(8) ما بین العقوفین زيادة يقتضيها السياق. 


1۸٦ 


من ذلك قول حسان بن ثابت الأنصاري في النبي صلى الله عليه وسلم : 


وشن له من اسمه ليعزه 

ع ا عل ساس, ور 
فا فینا اف وهادياً 
فاخبرنا آن الفضائل والتقى 
E EE‏ و جنة 
فانت رل الق ري وحالقي 
تعالیت رب الناس عن.قول من دعا 
لك الق والنعيْكٌ والأمر كله 
ان وابٌ الل کل موحد 


فقال حسان٠‏ * 


فذو العرش محمود وهذا محمل(١)‏ 
من الرسل والأوثان في الأرض تعبد 
يلوح كما لاح الحسام المهثل9) 
وما طاب من شيء إلى الله يصعد 
وعلمنا الاسلام فالله نحمد 
بذلك ما عمرت نی الناس آشهد) 
سوالٌ الاها نت اعل واجد 
فإياك نستهدي وإياك نعبد :/۱4۱] 
نان من الفردوس فيها زر (۶) 


۶ 2 00 7 
شق له من اسمه محمدا: فاخبر أن اسا مشتق من اخر وصرح 


به» وأنشده النبي صلى الله عليه وسلم وهو أفصح العرب والصحابة فلم ينكره النبي 
عليه السلام» ولا قال له أحد: ما معنى الاشتقاق فإنا لا نعرفه ولا نفعله؟ بل تلقوه 
بالقبول فدل ذلك على أن من العرب من كان يعرف الاشتقاق. كا أن فيهم من عرف 
الاقواء والإيطاء والسناد في الشعر ومنهم من لم يكن يعرفه. وذلك معروفٌ فيهم في خبر 
الذبياني وبشر بن أبي خازم 7 وما كان منها في إنكار الاقواء حتى وقفا عليه. وقد قال 
بعضهم : 


وسمیت غیاظا ولست بفائظ عدوا ولكن الصديق تغيظ©). 





(۱) انظر شرح دیوان حسان ۷۹-۷۸ من قصيدة يمدح فيها الرسول «ص». وفيه «ليجوله» وكذلك في 


(۲) روایته نی الدیوان : 


فأمسی ی مستنيراً بادا 


)۳( 5 الديوان «وأنت) . 
€3 2 الديوان «وإث». 


۱ 


وقد سقط الث الرابع من الدیوان یک سقط الت التاسع اا وهو موجود ف فصیده 
آخری هجو فیها آبا جهل . انظر الدیوان ص .١6١‏ 


(ه) انظر ص ۲۱۲ . 


- البیت منسوب للحضین بن النذر آحد بنی شیبان» وکان شاعرا قال تخاطياً ابنه غياظا . وانظر‎ )٩( 


TAV 


فأخبر أن غياظاً وغائظاً من الغيظ. وقد قال بعضهم: «لغا سمیت :هاننا 
لتهناأ)(") . 


وقد نقل هذا المعنى قي الاشتفای الحدئون من الشعراء وان کانوا لیس بحجة 
إلا أن فعلهم لذلك دليل على أنهم رارزا لغرب فة يلكا : كما أنهم 
سلكوا في أوزان الشعر ورسومه مذاهبهم حتى ولدوا من ذلك المطابقة في الشعر 
/ ب وهي في أشعار المتقدمين قليلة إلا أنهم ا کا رس مد ره 


وقد كان من العرب من إذا ضرب امرأته المخاض خرج على وجهه فإذا استقبله 
ء سمى ولده به فلذلك وا بالنمر والأسد والكلب وما أشبه ذلك. وقد كانوا 
00 يسمون أولادهم بالأساء البشعة9' ومماليكهم بالأساء الحسنة» ويقولون: أساء 
آولادنا لاعدائنا وأساء مماليكنا لنا. وقد ذكر أبو بكر محمد بن الحسن بن دريد في كتابه 
الكبير في الاشتقاق(۳) من هذه الأساء ما يكثر تعداده ويدل جميع هذا على أنها قد 
كانت تسمى في بعض الاأحوال باسیاء سابقة [ا] *) آصول تنقلها وتسمی با. ومن 
ذلك في الإسلام تسمية أبي بكر بالصديق وعمر بالفاروق. ولا يمكن لأحد أن يدعي 
أن هذا غير مشتق لأن أبا بكر الصديق سمي بذلك لكثرة تصديقه النبي صلى الله عليه 
وسلم . و«فعیل» من أبنية المبالغة» وکذلك عمر سمي بالفاروق لأنه فرق الله بإسلامه 
بين الكفر ا وكان الإسلام قبل إسلامه ا والمسلمون يعبدون الله ا 
فقال عمر: اله ك اراي واه ال کین لك دا معنى الاشتقاق في القران 
والشريعة /۱۲ ا والدین والآثار» وهو المذهت الذي نحاه أهل العربية وقاسوا علیه 
ک| طلبوا مقاییش النحو(*) والعروض والقوافي وغیر ذلك من علوم العرب . 


= اللسان «حضن) ۰۲۸۰/۱5 والتاج (حضن) ۰۱۸۱/۹ وبلا نسبة في مقاييس اللغة ۰4۰6/۶ 
وابدال آي الطیب ۲۱۹/۲ . 

(۱) انظر جهرة الأمثال للعسكري ۱ وفصل القال ۰۲۰۳ والميداني ۰۱۲/۱ والصحاح (هناً) 
۱ واللسان (هن ۱۸۱/۱ . 

(0) في الأصل «المشتقة» وهو وهم من الناسخ . 

(۲) انظر الاشتقاق لابن دريد ص 4 وفيه «وأخبرنا أبو حاتم سهل بن محمد السجستاني قال: قيل 
للعتبي : ما بال العرب سمت أبناءها بالأساء المستشنعة.» وسمت عبيدها بالأسماء المستحسنة؟ 
فقال : لاما سمت آبناء‌ها لاعدائها. وسمت عبیدها لانفسها» . 

(4) ما بين المعقوفين زيادة یقتضیها السیاق . 

. ي الأصل «النحويين» وهو وهم من الناسخ‎ )٥( 


۳۸۸ 


وأما إنكار نفطويه للاشتقاق [فقد]”'2 مضى من القول في ذلك عليه وعلى غيره 
ما فيه كفاية. ولكنا نقول لنفطويه خاصة إنه قد ناقض وقال بالاشتقاق هو نفسه 
ضرورة. فإن كان قال برد الاشتقاق ثم رجع عنه فذاك. وإلا فقد ناقض وكفى 
بمناقضته دلیلا على بطلان ما ذهب إليه من ذلك. وذلك أنه في كتابه « في أمثال القران» 
تكلم ي الاشتقاق ورد كثيراً من الكلام إلى أصل واحد فقال في قوله: «لا يذوقون 
فیها برداً ولا شراب ۲۳ ال الفراء(©: البرد: النوم» وحكى : منع البرد البردء يعني : 
«منع البرد النوم). 5 نم قال نفطویه : والبرد عند رب لم فالمعنى : لا یذوقون 
فیها راحة ولا فك والنوم : الراحة» أفلا تراه كيف رد النوم ال معنی الراحة 
وجعلها الاصل؟ فهذا هو الاشتقاق. وقال نفطویه نی هذا الکتاب آیضاأ - آعني کتاب 
الأمثال - في قوله 4 وجل : ون جدوا من دونه موئلاع»(*) ی : : ملجاً یقال : «وأل 
الرجل یثل» أي: لجا . ويها سمي الرجل وائلا. قال القطامي : 

من .صا حوه ب رأى 2 عيشه دعة 
لا تی مت ارو ا هل" 

أي : ینجو. یا تکون مناقضة آعجب من هذا ألا تراه كيف قال : ویذا سمی 
الرجل وائلا. فكيف يضم إلى هذا نفي الاشتقاق؟. وقال في هذا الكتاب ف 
قوله عز وجل : وما جعل عليكم في الدين من حرج4) أي: من ضیق. . ودوى أن 
عمر بن الخطاب ‏ رحمه الله قرأ عنده قاريء: #ومن یرد آن يضله يجعل صدره ضيقا 
حرجا4 ٩‏ فقال : ايتوني باعرابي بدوي. فأي بغلام قال له : ما الحرج فیکم؟ فقال : 
الشجر اللتف لا تصل الیه الشمس. فقال عمر: a‏ 
إليه شيء من الخير. فأي شيء في الاشتقاق يكون أبينِ من هذا؟ وتشبيه عمر قلب 





)١(‏ ما بين المعقوفين زيادة يقتضيها السياق. 
(۲) سورة النباً ۰۲4/۷۸ وانظر تفسیر غریب القرآن ۵۰٩‏ وجاز القرآن ۲۸۲/۲. 
(۳) انظر قول الفراء في معاني القران - مخطوطة رقم ۲8۷۷۱ - ص ۳۵۵. 
(6) سورة الکهف 0۸/۱۸ وانظر معاني القرآن للفراء ۰۱6۸/۲ وجاز القرآن 4۰۸/۱. 
(6) البيت في دیوانه ق ۱ ص. 
(1) سورة الحج ۷۸/۲۲. 
(۷). سورة ة الأنعام ۲ وانظر تفسير غریب القرآن ۰۱۹۰ وتفسير الطبري 57 وني معاني 
القرآن ۱ وقرأها ابن عباس وعمر حرجا وقرأها الناس حرجاه. 


۳۸۹ 


الكافر بالحرج وجعله ذلك هو الأصل . فهذا اشتقاق في القران عن عمر رضوان الله 
تعالى عليه في حكاية نفطويه عنه. ولو أن ذلك الغلام الأعرابي سمع صفة القلب 
صقا حرجا لفهمه للاصل التقدم عندئذ ل یستنکره ولا احتاج ال السوال ال معناه 
كا احتاج إليه عمر رضي الله عنه . و بوز أن یکون عمر عالاً بذلك فآراد زيادة بیان 
0 وزاك كوف برها ينيع ول للحي مر الهاي اي اب 

وقد روي عن ابن عباس رضي الله عنب| ای قال 7 ٠‏ ما عله مخ 
فاطر السموات حقى اختصم أعرابيان ي بئر فقال |احدهما: نا والله فطرتها. 

وقال نفطويه أيضاً في قوله عز وجل : «فإن” للذين ظلموا ذنوباً مثل ذنوب 
أصحاءهم 4(" أي : لهم نصيبٌ من الحياة ى| كان لمن قبلهم فلا يستعجلون. فإن لهم 
آمدا وغاية ينتهون إليها. 

قال نفطویه : والذنوب : النصیب عند العرب » ولذلك فيل لد دنوب لأن 
اطا مى الاو صي وهذا هو الاشتقاق کا تری. 


وقال أيضاً في قوله عز وجل: «من كان يظنُ أن لن ينصره الله في الدنيا 
اخ فد مال اا ثم لیقطع فلینظر هل یذهبن کا ا 4(*) قال : 
الکید: احيلة والاجتهاد وپذا قیل للحرب كيد لأن فيها ال حيلة والاجتهاد . ا 
«ترکته جود بنفسه ویکید بنفسه» . وهذا اشتقاق متعسف فيه ا وما أظن كثيرا من 
أصحاب الاشتقاق یتعسفون فيه هذا التعسف. فكيف يكون القائل هذا القول منکرا 
للاشتقاق؟ وهذا كتاب له في القران کبیر مشهور» وهو ا الذي سبيل الكلام فيه 
أن يكون بالحقائق», وبما يعتقد هدنا وه ها وسماعاء فقد تكلم فيه من“ وله 
ال اخره بالاشتقاق في المواضع التي 7 سب وه له فيها الاشتقاق . 


)١(‏ في الأصل بعدها «ماء ولا وجه ا. 

(۲( ف الأصل «وإث». 

(۳) سورة الذاریات 0۹/6۱ وانظر مجاز القران ۲۲۸/۲ . 
(4) سورة افحج ۷۲ وانظر مجاز القران 11/۲ - ۷. 
42 ف الأصل «من) وهو خطأ. 


۳۹۰ 


وقال أيضاً في قوله عز وجل: «يكاد البرق يخطفٌ أبصارهم ٠4‏ الخطف : 
الا حذ 2 استلاب وسرعة . و مبه #یکاد البرق بخطف أبصارهم )4 وأنشد لزهير 


یرکض عند الذنای وهی جاهدة یکاد خطنها طوراً وت تلی) 


فجعل الأخذ باستلاب في الخطف أصلاء وجعل خطف البرق مردوداً إليه ى) 
ترى . 


1 

وقال اشا ي قوله عر وجل : ان تتبعون الا رجلا مسحورأک(۳) تأويله : قل 

غلب عليه السحر. وقال ابن الأعرابي: يقال أرض مسحورة: إذا أفسدها المطر فكأنه 

قيل : رسا مقبية ال 'وقيل : امسحور 0 وهي الرئة أي هي لوقة 
كخلقكم . وقال الفراء*): السحر: العلل» وآنشد 


فان تسألینا فیم نحنْ فاننا عصافیر من هذا الأنام السحرد») 
يعني: الذین یعللون بالطعام والشراب. كما قال امرؤ القيس : 

أرانا موصعين لامر ع e‏ بالطعام وبالشراب 
وهذا کله اشتقاق کا تری. 


وقال في قوله عز وجل: #نسوق الاء إلى الأرض ا-لرز۲(6) قال: الأرض 
ل اي لا تتبت ا و بف ع ياي على کل شيءَ ورجل جرز: کثر 


(۱) سورة البقرة ۰۲۰/۲ وانظر تفسير غريب القرآن 47 . 

(؟) البيت في شرح ديوانه ١74‏ . 

(۳) سورة الاسراء ۰۷/۱۷ وانظر تفسير غريب القران ۲۵6 - ۰۲۵۰ ومجاز القران ۳۸۱/۱ 

(6) انظر معاني القران ۰۲۸۲/۲ وفیه «یرید العلل والخدوع . 

(9) البیت للبید في دیوانه ۵ والبیان والتبیین ۰۱2۹/۱ والیوان ۰۲۲۹/۵ وسوالات نافع بن 
الازرق ۰۱٩‏ واعرات القران للنتحاس ۲۵۲ ۰ ونوادر آي مسحل ۰۳۳۸/۱ اللسان (سحر) 
۶ والفاخر ۰۱56 واممهرة (ح ر س) ۰۱۳۱/۲ وماز القران ۰۳۸۱/۱ وتفسیر غریب 
القران ۰۲۵۲ والزاهر ۰۱۳۷/۱ كا نسب لأمية بن أبي الصلت في أمالي الرتضی ۰5۷۷/۱ 
ومجمع البیان ۰۷7/۲ وهو بلا نسبة في معاني القران للفراء ۲۸۲/۲ . 

(5) البيت في شرح ديوان امريء القيس 4۷ «غیب». وهو له في تفسبر غریب القران ۲۵۲ «عجزه 
فقط» والبیان والتبین ۱۸۹/۱. 

(۷) سورة السجدة ۲۷/۳۳ .۰ وانظر تفس غريب القران ۳6۷. 


۲۹۱ 


الأكل يأتي على کل شيء» فجعل كا ترى الأصل الأرض الجرز ورد عليها ما سواها 
من لفظها ومعناها. وهو قول أهل  ۱64/‏ الاشتقاق. 


وقال في قوله عز وجل : فاصدع با تؤمر»”''أي : افرق بين الحقّ والباطل . 
ومن ذلك قوله عز وجل: «یومئذ یصدعون۱»6) آي : یفترقون. وقال جریر: 
أعادل مالي لا أرى الحيّ ودّعوا 2 وبانوا على نياتهم وتصدعوا“ 


ألاء تراه جعل الأصل قوله: فاص ع ما تؤمر) أي افرق» ثم رد عليه قوله : 
«يومئذ يصدّعون» بقوله: ومن ذلك قوله: یومثذ یصذعون». 

وقال في قوله عز وجل: مثل الذین حلوا التوراة ثم ۸ محملوها کمثل احمار 
يحمل أسفاراً»”؟» قال: الاسفار: الکتب واحدها سفرء سمی بذلك لأنه يسفر عما في 
نفس كاتبه أي : یکشفه ویبینه. ومن ذلك قيل : رت الکان» : أي كشفته 
بالتنظيف له. وبهذا سمي السافر لانه یفارق السکن والبیت ویظهر للبادیة‌والطروق. 
ويقال للرسول بين القوم سفير وسافر لأنه يظهر ویکشف لبعضهم عن بعض. فهذا 
هو الاشتقاق» ورد بعض الكلام إلى بعض. .. ظ 

وهذا الکتاب - آعنی کتاب الأمثال لنفطویه ی القرآن - مشهور معروف» وفیه 
هذا الذي ذكرته لك وأكثرهُ على هذاء ولولا کراهة الاطالة لبینت کل ما فيه من هذا 
النوع, ولكن من نظر فيه وقف على ما ينبّه عليه. وأما ما روي عنه من قوله برد 
الاشتقاق فا يصح مع هذا إلا أن يكون قد رجع عنه أو ناقض كما ترى . 

ومن دَفع الاشتقاق فقد خرج عن مذاهب أهل اللغة في الجموع. والمصادر 
وما ينصرف وما لا ينصرف» والتصريف. وأزال عن نفسه مرونة النعت في نحصيل 
هذه الأشياء ومعرفة حقائقها المحتاج فيها إلى الاشتقاق. 


(۱) سورة احجر ۹4/۱۵: نی مجاز القران ۳۵۰/۱ «أي افرق وامضه» . 
(۲) سورة الروم ۳/۳۰. وني مجاز القران ۱۲۳/۲ «أي یتفرقون ویتخاذلون». 
(۳) البیت نی دیوانه ۳۰۲ وروایته: ۱ ۱ 
اعاذل ما بالي آری اي ودعوا وباتوا على طیاتهم فتصدعوا 
)٤(‏ سورة الحمعة ٥/٠٦۲‏ . 
وانظر مجاز القرآن ۰۲۵۸/۲ وتفسبر غريب القران ٤٤٥‏ . 


۳۹۲ 


باب 
القول في اشتقاق النبي 
صلل الله عليه وسلم - 
ومذاهب العلاء ي ذلك 


اعلم آن للعلاء في اشتقاق النبي قولین. آما سیبویه في حکایته عن افلیل۱) 
فيذهب إلى أنه مهموز الأصل من أنبا عن الله : أي آخبر عنه, والنبا: ابر وهو 
مذهب أكثر أهل اللغة» فترکت العرب همزه لا على طریق التخفیف لکن علی طریق 
الابدال . والفرق بین التخفیف والابدال أن ما ترك همزه تخفیفاً قد بهمز تارةً ویخفف 
آخری ويكون بقياس لازم لا يجوز تعديه. وما ترك همزه على طريقة الابدال فهمزه 
غير جائز إلا في لغة من لا يرى البدل فيه وسهمز على كل حال. فترك همز النبي في هذا 
الذهب الذي هو على طريق الابدال عند سيبويه ومن ذهب مذهبه كترك همز البرية 
والخابية ويرى وترى وما أشبه ذلك . 


قال سیبویه۳): وقومٌ من العرب يقولون: سلت اسال کا یقولون: هبت 
آهات وليس في لغة هوّلاء هم ىا قال عبد الرهن بن حسان(۳: /۵ع۱ أْ. 
فأما قولك: اخلفاء منا فهم منعوا ورك من وداج 
ولولاهم لكنت كحوتٍ بحر هوى في مظلم الغمراتٍ داج 
وكنت أذل من وتدٍ بقاع يشجج رأسة بالفهر واج 4) 


(۱) انظر سیبویه ۰۱۷۰/۲ والعين /۲۱۲. 
(۲) انظر سیبویه ۱۷۰/۲ . 
(۳) هو عبد الرهن بن حسان بن ثابت بن النذر بن حرام بن عمرو. آدرك النبي «ص». 
انظر ترجته فی: الاصابة ۰171/۳ وتهذیب التهذیب ۱۱۲/۲ . 
(5) الأبيات في شعر عبد الرحمن بن حسان ۱۸ والستقصی ۰۱۳۱/۱ والعقد الفرید ۳۲۲/۵ 
والکامل للمبرد ۰۲۰۳/۱ وخلق الانسان لثابت ۰۲۰6 والأول في التاج (ودج) ۰۱۱۱/۲ =. 


۱۹۳ 


پر ید . واجثاً فقل الهمزة يأء . 
فالنبی فی مذهب مولاء فعیل بعنی فاعل. ولامه همزة آبدلت یاء وأدغمت فیها 

الياء التي قبلها فقيل . نبي كما ترى. 
قالوا : لیس بهموز الاصل فا هو من النباوة'“ وهي الرفعة فکانه قیل : نبا ينبو أي : 
ارتفع على الخلق وعلا علیهم . ولامه واو قلبت ياء لوقوعها بعد ياء ساکن وآدغمت 

الأولى في الثانية فقيل نبي کما تری. 
وهمزه على هذا الذهب خطأ غير جائن وعلى المذهب الأول جائز مزه وترأه 
همزو لانْ ما کان مهموز الأصل فتخفيفه جائزء وما لم يكن مهموزاً في الاصل فهمزه 
لحرن إلا ما كانت فيه عل () موجبه لذلك» نحو انضمام الواو صمه 9 ولحو 
وقوع الیاء والواو بعل آلف زائدة نحو قائم وبائم وما آشبه ذلك ولیس ف بي إذا 


کان من النباوة شيء یوجب همزه ى| لا يجوز همز تقي. وصفي . » وشقي وما أشبه 
ذلك . 


وقال هؤلاء : والدليل على صحة مذهبنا ما روي عن النبي صلى الله عليه/ ١465‏ ب 
وسلم أن رجلا قال له: «يا نبي ء الله » فهمزه فقال له عليه السلام : نبی ء الله 
ولكني نبي الله )"۲ فقال القائلون بالمذهب الأول هذا حدیث مرسل رواه حمزة عن حمدان(*) . 


< واللسان (ودج) ۳ والأول والثاني في الوحشيات ۷ والثاني والثالث في الممتع ۳۸۱1/۱1 
- ۳۸۲ والثالك في الخصائص ۳ وتوجیه أعراب آبیات اللغزة ۰۸۸ وسیبویه ۱۷۰/۲ 
والقتضب ۰۱۹۹/۱ والخصص ۰14/۱ وشرح الشافية ۰4۹/۳ واعراب ثلائین سورهة ۰۱۳ 
والأبيات كذلك في ابن یعیش ١۱٤/۹‏ . 

ورواية الوحشيات وشعر عبد الرحمن وخلق الإنسان والعقد «وأما» ورواية صدر الثاني في 
شعره «ولولاهم لکنت كعظم حوت». ۱ 

(۱) انظر کذلك البیان فی غریب اعراب القرآن ۸۸/۱ وفیه نفس ما ذکره الزجاجي هنا. وانظر آیضا 
شرح الشافية ۳۵/۳۰ . 

(۲) في الأصل «علته». 

(۳) انظر النهاية في 7 احدیث ۰۱۲۰/۳ والبیان في غریب القران ۸۸/۱. 

(8) هو حمران بن أعين الكوفي» روى عن أبي الطفيل وغيره» وقرأً عليه حزة» وكان يتقن القران. 
انظر ترحمته في : ان الاعتدال 4/۱ والإصابة ۱ والجمع بين رجال الصحيحين 
۱/۱ والمعارف ٤٥‏ . 


۲۹٤ 


والثابت عنه أن العباس بن مرداس (۱) أنشده : 


فأنشده النبي صل الله علیه وسلم مهموزا فلم ینکرة. وهذا جمع نبىء بالهمز 
لأن الهمزة نجري جری الحروف الصحاح» وما كان على فعيل صحیح اللازم من 
النعوت جمع على «فعلاء) نحو ظریف وظرفاء وكريم وكرماء. وعظيم وعظاء فكذلك 
یقال : نبي ء ونباء إذا همز لأنه يجري مجرى الصحيح. وما كان معتل اللازم جمع على 
«أفعلاء» نحو: تقي وأتقیای, وشقي وأشقياء» وغني وأغنيا 


قالوا: فلو آراد العباس جمع نبي بغیر همز لقال أنبياء 


قالوا: وما يدل على أن أصله الممز قراءة أهل المدينة النبىء بال همزة ولا يجوز 
اجتماعهم على هذه القراءة إلا وهي صحيحة المعنى ف الأصل . 


والقول لصحیح - والله أعلم - قول الأولين وهو أن يكون ٠٤١/‏ أ النبيّ مهمو 
الاصل ترك همزه للعلة التي ذکروها(۳) وللاثر الذي رووه عن العباس وقراءة أهل 
المدينة . ونا قُلنا من أنه لولم يكن مهموزاً في الأصل كان همزهُ لحناء اکان مرا 
فترك همزه ليس لحن . 


وقد حكى سيبويه““ أن من العرب من همز النبىء والبريئة(“ على 'لأصل. 


(۱) آحد فرسان احاهلية وشعرائهم الذکورین» وفد على النبي (ص) ومدحه فأسلم فأعطاه مع المؤلفة 
قلوهم. انظر ترجته فی: معجم الشعراء ۱۰۱. 
(۲) البیت نی دیوانه ق ۱/۳۱ ص ۲۵ وهو له فی سیبویه ۰۱۲۰/۲ والکامل للمبرد ۲۳۲۷/۳ 
والقتضب ۰۱1۲/۱ واللسان زنب ۰۱۱۳/۱ واعراب القران للنحاس ۲۷۸ أ والسيراني 
۷۲ ا ورواية عجزه «باخق هل هدی السبیل هداکا؟» وهو بلا نسة في الصحاح ۷6۹/۱ 
«بالخير» والبيان في غریب عراب القرآن ۸۷/۱. 
(۳) انظر الغریب الصنف ۰۱۸ وقد قال آبو عبیدة: «ثلائة حرف ترکت العرب اضمز فیها وأصلها 
0 البرية للخلق هي من برأ الله الخلق والنبي أصله من النباء وقد نبأت: أخبرت» والخابئة : 
صلها الهمز من خبأاأت. قال: وقال يونس: أهل مكة يخالفون غيرهم من العرب» بهمزون 
0 والبريئة» وذلك أنهم يشبعون الکلام) . ۱ 
وانظر کذلك الخصص ۱۵۲/۱۷ - ۱۵۳ وقد نقل فيه قول أبي عبيدة المذكور سابقا. 
(5) انظر سيبويه ١7١/7‏ وفيه «وقد بلغنا أن قوماً من أهل الحجاز من أهل التحقيق يحققون نبىء 
وبريئة وذلك قليل رديء» فالبدل هاهنا كالبدل في منساة وليس بدل التخفيف وإن كان اللفظ واحداً . 
(۵) اصلاح النطق ۰۱۵۹ وقد نقل ابن السکیت نفس النص عن أبي عبيدة. 





۳۹ 


فكل هذا ليل على أنه مهمورٌ في الأصل ترك هزه على طريق البدل. 

فإن قال قائل: فقد ذكرت أن المهموز يجمع على نباء وقد ترى جمعه في كلام 
العرب على أنبياء أكثر من جمعه على النباء. 

قيل له: كذلك يجب أن يكون كا أنه في كلامهم غير مهموز أكثر منه مهموزاً. 
وإن كان أصله الهمز فلا ترك همزه جرى مجرى ذوات الواو والياء فجمع على 
«آفعلای . ومنهم من همر أفعلاء) آیضا فیقول آنیگای فهذا دليل على صحه ما 
ذکرنا. 

للا ۷ خلقهم . 
فترك همزهاء ويجوز أن تكون من البرى وهو التراب كأنهم لما خلقوا من التراب قيل 
هم : البرية البرى إلا أن سيبويه قد ذكر أن من العرب ر من عهمزها وهمزهؤلاء يدل 
على أن أصلها الممز ى) قلنا في النبي. فهذا مذهب العلیاء في ذلك والله أعلم 
وأحكم . وهذا اخر القول في اشتقاق أساء الله عز وجل ١45/‏ ب وصفاته. وصلى 
الله غل حمل ال وصخه اكد والحمد لله على إتامه. 
علي الربعي : 0 هذا الكتاب من أوله إل آخره وقرأته أنا ع أي بكر 
أحمد بن محمد الخساني» ويعرف بابن شرام -رحه الّه تعالى - وقرأه أبو بكر على أي 
القاسم الزجاجي رحو معن ی ا سنة أربع وثلاثين وأربعمائة. 
والحمد لله رب العالمين. وصلى الله على محمد وآله وسلم . 

وأا کتب : 


بلغت القراءة على الشيخ أبي بكر علي بن الخضر بن المؤدب)ء وأحمد بن محمد 


اشاش وصح . 





د 
انظر ترجمته في: تاريخ مديئنة دمشق لابن عساكر 357/17 . 
)م نعثر له على ترجمة . 


۳۹۹ 


١‏ - فهرس الآيات القرانية. 

۲ - فهرس الأحاديث . 

۳- فهرس الاأمثال وأقوال العرت . 
٤‏ - فهرس الأعلام. 

ه ‏ فهرس الشعر والرجز. 

> - فهرس مصادر التحقيق . 

۷- فهرس الموضوعات . 


۳۹۷ 


۱-فهرس الایات القرانية 


رقم الاية الآية واسم السورة ورقمها رقم الصفحة 
سورة الفاحة (۱) 
٤‏ « مالك یوم الدین 4 EET e SEAN ORAS‏ 13 
> # اهدنا الصراط المستقيم » EES‏ ا 
سورة البقرة (؟) 
۴ # الذين يؤمئون بالغيب #... E e E‏ 
> # سواء عليهم أأنذرتهم أم لم تنذرهم ۾ ... E MRS‏ 
۷ شه ختم الله على قلوهم وعلى سمعهم وعلى أبصارهم غشاوة 4 VV e.‏ 
48 # والله محيط بالكافرين # ا ا ااا 0 
٠‏ # يكاد البرق يخطف أبصارهم » اا ا اا 
۰ « ونحن نسبح بحمدك ونقدس لك که ۲۱۶ 
۲ ل ماله في الآخرة من خلاق 4 الج سوسس سور م و ب ا 
۱ قل هاتوا برهانكم إن كنتم صادقين ....... E ess‏ 
۳ # وما کان الله ليضيع ايمانكم # 0 
4 طاولا تقولوا لمن يقتل في سبيل الله أموات بل أحياء ولكن لا 
تشعرون # ا ۱۱۳ 
5 # وإذا سألك عبادي عني فإني قریب آأجیب دعوة الداعي |ذا دعاني ‏ ۰۱45 ۱۸ 
۰ واله یقبض ویسط 4 ۱۳ 
۷ 9 إن الله اصطفاه عليكم وزاده بسطة ی العلم واحسم که 4 
۱ 9 وآتاه الله الملك والحكمة که ا 


رقم الآية الآية واسم السورة ورقمها رفم الصفحة 


۷ لط الله ولي الذين امنوا يخرجهم من الظلمات إلى النور والذين كفروا 
آولیاژهم الطاغوت بخرجونهم من النور إلى الظلمات 6 . ۲۱۶۰۲۲۱۲ 
۳۹۹ ظ يؤت الحكمة من بشاء ومن يؤت الحكمة فقد أوي خیرا كثيرأ ).... 1۰ 


سورة ال عمران (۳) 


۱ و ۲ « ۰.۸ الله لا له الا هو الحي القيوم » ام ی سس ۱۹۸۰ 
848 8« عليم بذات الصدور # .... ا 5200 و ۵۵۱ ٩‏ 
۹ 9 وأنتم الأعلون » E O‏ 
۱6۹ $ لانفضوا من حولك 4 ا ب ا TT‏ 
8 #«ولا تحسبن الذين قتلوا في سبيل الله ا بل أحياء عند رهم 

يرزقون 4 نج ندا ماني نيل اس نط لجو ۲۲۱۰۰ 


سورة النساء (4) 


E 4 ف واتقوا الله الذي تساءلون به والأرحام‎ ١ 
ولکل جعلنا موالي » ل‎ « ۳ 
«والجار ذي القربى. والجار الجنب. والصاحب بالجنب. وابن‎ ۴ 
CE O » السبيل‎ 
1 » «وجثنا بك على هؤلاء شهيداً‎ 0١ 
۱۸۸ «إن الله نعما يعظكم به » 000 ا‎ ۸ 
طفإذا اطماننتم فأقيموا الصلاة إن الصلاة كانت على المؤمنين كتاباً‎ ٠١ 
OY iu 50 577711 . > موقوتاً‎ 


سورة المائدة 42 


۸ «وأنزلنا إليك الكتاب بالحق مصدقاً لما بين يديه من الكتاب ومهيمنا 


عليه » ل ا ا ا 

۷ « فأخران یقومان مقامها > 22 لل ۲ 

۷ « من الذین استحق عليهم الأوليان ¢ es‏ ۲۸۲ 
سورة الأنعام (5) 

۲۱۷ OT 4 وآمرنا لتسلم لرب العالین‎ « ١ 


رقم الآية الآية واسم السورة ورقمها 


۳ يوم ينفخ في الصور » 1 5252007001105 
۱ 8« وما قدروا الله حق قدره » 0 
۹٤‏ و جد تلع ييحم 4 موده رباج م و 
7 # وجعل الليل سكنا والشمس والقمر حسبانا #. 
۳ # لا تدركه الأبصار وهو يدرك الأبصار 4 0 
۱۰۹ ۶ علام الغيوب # SSSA RODE‏ 


شخ يلاعا رف ها و ها واه اه عقر 18 يه" به واد ها له “عق 


۵ و و O o‏ و ها و و و و هو و و هه و و 


۵ و و و وه و و و و مه و وم و و و و و و هو 


ف و و وج و مه و و و و و و و مه و و و و هم مه و 


۱۳۲ « أو من كان ميتأ فاحبیناه وجعلنا له نوراً يمشي به في الناس کمن 


مثله في الظلمات لیس بخارج منها 4 و 


4 ومن یرد آن یضله بجعل صدره ضيقاً حرجاً‎ « ٥ 


۱۳۷ « لهم دار السلام عند ربهم » 
۱۱ « قل تعالوا أتل ما حرم ربكم عليكم »4 


۳۲ 


يخصفان عليهما من ورق الجنة » ی 
۸۹ « ربنا افتح بيننا ) 
6 # حقيق على أن لا أقول على الله إلا للحق که 
قالوا يا موسى اجعل لنا إلا ىا لهم آغة » 
۹ والدار الاخرة 4 
5 9 إن وليي الله الذي نزل الكتاب وهو يتولى الصالحين 4 


OSO OE RN E, E ۵‏ و لق عرد فد انهه ع وا ال ود 


a a aa SR e ASAE a e a a ESAS ذه جر مه هر رجه كا أ هبق وف فشر قن‎ Lp E 


سورة الأنفال (۸) 


$ ويحيا من حى عن بينة » ل ل 


۶ وإن جنحوا للسلم فاجنح لما 4 RE‏ 
«يا أبها النبي حسبك الله من اتبعك من المؤمنين 


ل اه E TL CE OE O‏ ا اه أو ا نوع او 


0 4 


$ والذین اووا ونصروا أولئك بعضهم أولياء بعضص ا ا 


+ والذين کفروا بعضهم آولیاء بعض 4 ی( 
سورة التوبة )٩(‏ 


۷ # لقد تاب الله على النبي والهاجرین والأنصار > 


۳ 


اه او او اه و وا وه و ور و و و و و و ما و 


هد ۵ و و و هو ها اه او وو" لوا ا اله وا لطا ارق قرام 


رقم الاية الآية واسم السورة ورقمها رقم الصفحة ‏ 


سورة پونس (۱۰) 


۱ #» #ألر. تلك ايات الكتاب الحكيم‎ ١ 

۲ ظ وظنوا أنهم أحيط ہم 4 0001 0 

۲۱۲ yy #» والله يدعو إلى دار السلام‎ # ٥ 

۵ « آمن لا بهدي الا آن دی 4 e‏ الا 
سورة هود (۱۱) 

۲۲ ل كأن لم يغنوا فيها که لم سج ب لوي مجو امو بس‎ ٩٥و‎ ٦ 

37 #8 بادي الرأي »# مک الا ا E O O‏ 

۷ # وما أنت بمؤمن لنا »# و اوه طاو اص ا IE‏ 

۱ #8 فلما رأينه أكبرنه # 110 00000 

5 # والله على ما نقول وكيل # E a O‏ 

8 # وتصدق علينا إن الله مجزي المتصدقين 4 ۱ 
سورة الرعد (۱۳) 

۳ هو قائم على كل نفس بما كسبت # ماما اام وو أ مو ۱۵ ۱۱۳۱ 
سورة إبراهيم )١5(‏ 

۷ « لئن شکرتم لازیدنکم ولئن كفرتم إن عذابي لشديد » ss...‏ ۸۷ ۱۹۲ 

۵ ۱ © جبار عنيد # ل 2 
سورة اخحجر (۱۵) 

۲ # ربا یود الذین کفروا لو کانوا مسلمین 4 OS‏ ره سا وتا ما ۳۸ 

۲۵۲ iS DEN NAE 4 خلاق‎ # 5 

4 # فاصدع بما تؤمر # as, SO‏ ا 117 


سورة الإسراء 6 
8 8 إن هذا القران بهدي للتي هي أقوم 4 esse o‏ ۱۸۷ 


۳۰۲ 


رقم الاية - ۱ الآية واسم السورة ورقمها رقم الصفحة 


۷ 8 إن تتبعون إلا رجلا مسحوراً # E o‏ 
۱ # فسيقولون من يعيدنا قل الذي فطركم أول مرة 4 VEG asus‏ 
6 # قل لئن اجتمعت الإنس والحن على أن يأتوا بمثل هذا القران لا 
يأتون بمثله ولو كان بعضهم لبعض ظهيرا *. VT ENS aies‏ 
سورة الکهف (۱۸) 
٠‏ # ويرسل عليههما حسبانا من السماء که ا 
4ه #8 لن يجدوا من دونه موثلا 4 ا A.‏ 


سورة مریم (۱۹) 


۲ ..  يئارو وان خفت الموالي من‎ «© ٥ 
۳ ا‎ ٠... من لدنك ولیاً يرثي‎ ١ 
38 lsa ume Se: 4 قد جعل ربك تحتك سرياً‎ « ۲٤ 
۱۷۲ Bees * إنا نحن نرث الأرض ومن عليها وإلينا يرجعون‎ # ٠ 
AE AN SERO # إنه كان وعده مأتياً‎ 9 ۱ 
)۲۰( سورة طه‎ 
۳۱ o هذا إلكم واله موسی که‎ 8 ۸ 
ا‎ 0 SS .. بصرت با لم يبصروا به‎ # 5 
E SO ۳ فقبضت قبضة من آثُر الرسول که‎ » 5 


سورةالأنبياء (۲۱) 
۳ « واقام الصلاة وایتاء الزكاة که ی ۱۳۸۰ 
سورة احج (۲۲) 


١‏ # من کان یظن آن لن ينصره الله في الدنيا والآخرة فليمدد بسبب إلى 


السماء ثم ليقطع فلينظر هل يذهبن كيده ما يغيظ #. E‏ 000 ۳۹۰ 

۷۸ ل وما جعل عليكم في الدين من حرج » E Pll‏ 
سورة الومنون (۲۳) 

64 9 فتبارك الله أحسن الخالقين 4 ا 


رقم الآية الآية واسم السورة ورقمها رقم الصفحة 
4 لاثم أرسلنا رسلنا تترى » 50000 سر 
ما اتخذ ال من ولد وما كان معه من إله إذن لذهب كل إله بما خلق 
ولعلا بعضهم على بعض 4 E aR aê‏ 
سورة النور (۲4) 
۱۱ والذي تول کبره منبم 4 ا و م اا مک ماع OT‏ 
۳۵ و الله نور السموات والأرض مثل نوره كمشكاة فيها مصباح ل 
في زجاجة الزجاجة كأنها كوكب دري يوقد من شجرة مباركة زيتونة 
آخر الآية A E‏ 
o‏ «يبدي الله بنوره من بشاء ویضرب الله الأمثال للناس والله بكل 
شيء عليم » A ASSESSES AA e‏ 
سورة الفر قان (۲۵) 
١‏ تبارك الذي نزل الفرقان على عبده 4 50007 ل 
۳ « و|ذا خاطبهم ابحاهلون قالوا سلاماً # ۷ 
سورة الشعراء (TT)‏ 
٣‏ أن عبّدت بني إسرائيل » E O N a‏ 
۷ # إن هذا إلا خحلق الأولين 4 AV Seed e‏ 
۴۳ «الذين يقيمون الصلاة ويأتون الزكاة > E, aaa ras‏ 
« ألا يسجدوا لله الذي يخرج الخبء » 000 
سورة القصص (۲۸) 
1 « إن فرعون علا في الأرض 4 ASS SES‏ ای ی ورن RRA‏ ۱۰۹ 
١‏ « بلغ أشده واستوى 6< ا ۱ 
57 و74 8 أين. شركائي الذين كنتم تزعمون 4 ...... : hh ied‏ 
م «إن الذي فرض عليك القران لرادك إلى معاد » ل 
۰ ما علمت لكم من إِلّه غيري 4 اه 


رقم الآية الآية واسم السورة ورقمها رقم الصفحة 


5 © إن الله لغنى عن العالمين © .. ميس ره و وو ارو ا ل ا 

0 « وتخلقون إفكاً » ۱ 
سورة الروم (۳۰). 

> «لله الأمر من قبل ومن بعد # لوطي ا أ ةلي 

۳۷ ۾ وهو الذي يبدأ الخلق ثم يعيذه وهو أهون عليه # رت و ۳:4 

۳ 9 یومثذ یصدعون 6 و ور OE‏ 


سورة السحدءة (۳۲) 


۷ نسوق الاء إلى الأرض الجرز »# هو سس سس سس ۲۹۱۰ 
سورة الأحزاب (۳۳) 

۲۱۳ تیاهن‎ E # ويظنون بالله الظنونا‎ # ٠ 

OE O 0 10 #» أشحة عليكم‎ « 4 

۸ « فتعالین آمتعکن وأسرحکن سراحا جیلا که E‏ 

۷ 8« إنا أطعنا سادتنا وكبراءنا فاضلونا السبیلا > ۵ Noo‏ ۲۱۳ 


سورة يس )۳( 
۷٩۹ ۸‏ و۸۰ 9 وضرب لا مثله وسي خلقه قال من يجيي العظام وهي 
رميم قل يحييها الذي أنشأها أول مرة وهو بكل خلق علیم . الذي 
جعل لكم من الشجر الأخضر ناراً فإذا أنتم منه توقدون »... 7414. 748 
۱ سورة ص (۳۸) 
۷ « إنه أواب »# E mw 00 OE eR Oe‏ 





۳ « وعزني في الخطاب » .. مع سس و CE‏ 

64 8 هذا عطاؤزنا فامنن » ا ا 

4 وإنهم عندنا لمن المصطفين الأخيار » e.‏ 0 
. سورة الزمر (۳۹) 

ES ae N ظط إنك ميت وانبم میتون 4 ل‎ ۳٠ 


رقم الآية الآية واسم السورة ورقمها 


۳۹ 
45 
1۷ 


۱٦ 


۱ 


۳۷ 


o 
oY 


۳۹ 
۳۱ 
64 
5١ 
۸ 
AV 


۳۳ 
۱۹ 


« أليس الله بکاف عبذده 4 SLSR GC‏ و هک و 
« قل اللهم فاطر السموات والأرض » ا 


« وما قدروا الله حق قدره والأرض جميعاً قبضته يوم القيامة #4 0 
سورة المؤمن (غافر) )4٠(‏ 

© غافر الذنب وقابل التوب 4 NEES ASE ESR‏ 

« ربنا وسعت كل شيء رحمة وعلا ¢ ا 


لن الك اليوم لله الواحد القهار 4 SRE SARS‏ 
$ ويوم يقوم الأشهاد ¢ ب ف اد SEAR ALSO‏ 


سورة الشوری (4۲) 
© ولو بسط الله الرزق لعباده لبغوا في الأرض ولكن ينزل بقدر ما 


وهو الذي يقبل التوبة من عباده » RRS Sî‏ 
0 وإنك لتهدي إلى صراط مستقيم ¢ EEE OEE‏ 
سورة الزخرف (4۳) 


+ إنني براء مم تعدو ¢ ل A O‏ 
« لولا نزل هذا القران على رجل من القریتین عظیم > ا 
۵ ألمتنا خير أم هو؟ SE E.‏ 


#۵ وانه لعلم للساعة ( REE SS‏ 
۾ وهو الذي ف السماء إله وفي الأرض اله ¢ Sak‏ مرف مش وج ی 


« ولئن سألتهم من خلقهم ليقولن الله ) 0 52508 
سورة الحائية (1) 


« أفرأيت من اتخذ إلاهه هواه 4 SERRA‏ 
ل وفضلناهم على العالمين ی 


0 سورة الأحقاف (55) 
« قل ما كنت بدعاً من الرسل » ره 


۳:۳ 


رقم الآية ۵ الآية واسم السورة ورقمها 
سورة الحجحرات (59) 


0 4 قالت الأعراب امنا قل لم تؤمنوا ولكن قولوا أسلمنا‎ # ٤ 
)۵۰( سورة ق‎ ۱ 

۸ « تبصرة وذکری لکل عبد منیب 4 TT‏ 

۱۹ 9 ونحن أقرب إليه من حبل الوريد > ASAE‏ 

۳۳ + هذا ما لدي عتيد ...: ا ا ا و یا 


6۸ © ذو القوة المتين © .. ممع و ا تود امو ا لاقف م E‏ ا EES‏ 
8 فإن للذين ظلموا ذنوبا مثل ذنوب أصحابيم » TT‏ 
سورة الطور (۵۲) 
5-1 # والطور. وكتاب مسطور. في رق منشور. والبیت العمور که ی 
سورة النجم (7ه) 
۱ « والنجم ای 4 E‏ 
٥ه‏ ۶ شدید القوی 4 7 
۲١‏ تلك إذا قسمة ضيزى 6 yy‏ 
سورة الرهن (08) 
6 ل الشمس والقمر بحسبان ¢ OEP NER EN‏ 
٣و٤‏ « خلق الإنسان علمه البيان ا o‏ 
٤١‏ ظوله الجوار المنشات في البحر كالأعلام 4 N‏ 
۳۹ و۳۷ + کل من علیها فان ويبفى وجه ريك دي الحلال والا کرام .... 
1 ولن خاف مقام ربه چنتان 6 .ا 
eee OS 1‏ 539 
۵ « بطائنها من استبرق 4 Mason oL ERE eS Se e ae‏ 


رقم الاية الاية واسم السورة ورقمها رقم الصفحة ‏ 


۳۰ ۾ وظل عدود 4 (TO IM AES LS SAS e‏ 
٩۱ ۰‏ وأما إن كان من أصحاب اليمين. فسلام لك من أصحاب 
اليمين 4 ا 1 0000000 سب ۲۱۷۶ 
سورة الحديد (لاه) 
۵ه « وهو معكم أينا نتم ¶.......... a‏ ا 
۸ # إن المصدقين والمصدقات 4 E. SS O‏ 


سورة المحادلة (e^)‏ 


۷ مايكون من نجوى ثلاثة إلا هو رابعهم ولا خمسة إلا هو سادسهم 


ولا أدنى من ذلك ولا أكثر إلا هو معهم أينا كانوا #. ١11‏ 
۳ 9 وإذا خخاطبهم الجاهلون قالوا سلاما 4 ay‏ ۲۲۱ 


سورة الجمعة (57) 


ه «امثل الذين حملوا التوراة ثم لم يحملوها كمثل الحمار يحمل أسفاراً ) ۲۹۲ 
سورة الطلاق (58) 


۱۲ « أحاط بكل شيء علما © CE O‏ 
سورة التحریم (۲۳) 
5 « عليها ملائكة غلاظ شداد لا يعصون » ا OC‏ 


سورة النافقون (۲۳) 

۸ لقن رجعنا إلى المدينة ليخرجن الأعز منها الأذل ) EV‏ 
سورة الحاقة (59) 

۸ و۲۹ لما أغنى عني مالیه. هلك عني سلطانيه ) E casas ea‏ 
سورة نوح (۷۱) 

۷ $( واستكبروا استكبارا # JN‏ 


رقم الآية الآية واسم السورة ورقمها 


۹ ا وجعلنا الأرض بساطا > 211011111 
۲ # ومكروا مكرا کبارا > ل 
سورة الدثر (۷4) 
5 #«ولا تمن تستكثر 4 A‏ 
سورة النبأ (۷۸) 
8 « لا بذوقون فیها برداً ولا شرابا > 000 
۰۹ 8 عطاءً حسابا > O‏ ۱ 
سورةالنازعات (۷۹) 
۶ 8 أنا ربكم الأعلى » ل امسج اس لور ادس ا 
هع « إنما أنت منذر من خشاها > 9[ 
سورة فاطر (۸۲) 
۵ يا أيها الناس أنتم الفقراء إلى الله والله هو الغني الحميد ¢ a‏ 
سورة الانشقاق (85) 
4 ا لتركبن طبقا عن طبق » ا 
سورة البروج (۸۰) 
۳-۱ « والسیاء ذات البروج. والیوم الوعود. وشاهد ومشهود 6>. ۳ 
سورة الطاییق (۸۰) 
١‏ « والساء والطارق > ج 
سورة الفجر )۸٩(‏ 
> «والليل إذا يسر » ل 
سورة البلد )٩۰(‏ 
۰ . 9 وهدیناه النجدین 6 ی 


رقم الآية الآية واسم السورة ورقمها رقم الصفحة 
سورة العاديات (۱۰۰) 

۸ «وإنه لحب الخير لشديد » بن هه 2و مس :2 ۱٩۹۲۲‏ 
سورة المسد )١١١(‏ 


TID AOMORI CES وامرأته حمالة الحطب ¢ لوول‎ © ٤ 


۳۰ 


۲ - فهرس الأحاديث 


الحديث رقم الصفحة 
«إن لله تسعة وتسعين اسما - مائة إلا واحدأ - من أحصاها دخل الجنة» سس ۲۰ 
«إياكم والحقحقة في الأعمال فإن أحب الأعمال إلى الله ما دام العبد عليه وإن قل»  ۱۸١‏ 
«ثلاثة لا ينظر الله إليهم يوم القيامة » المسبل إزارهء والمنان والمختال» 000 ١36‏ 
«لست نبيء الله » ولكن نبي الله » ss. yy‏ 44 
الاديل تخد بن غاد ق الحنة عدن عن هذه اطحلة6..............؛ O‏ ۲۱۱ 
دلا يترك في الاسلام مفرج» 1 سس E‏ 

«لا يفضض الله فاك» ETO SLRS‏ 
«ليس الرقوب الذي لا ولد له. إنما الرقوب الذي لا فرط له» VIA ss... e‏ 

«ما ولیت قريش فعدلت. واسترهت فرهت. وحدئت فصدقت. ووعدت 

خيراً فأنجزت. فإنا والنبيون فراط القاصفين». ام ا 


۱۳۱۱ 


۳ - فهرس الأمثال وأقوال العرب 


المثل أو القول الصفحة 
آبد ع بالرجل ا ی N‏ 3 ۷۶ 

|ذا تکلمتم فاحذروا احواضر ی 2 

إذا عر أخوك فهن 001 اا ۲۰ 
إن بني یر لیس خدهم مكذوية A a BS Ea a,‏ 
انقطع قوى من قاويه 1 1 0 ۱ 
إنما سميت هانئاً لتهنا ay‏ ل ل 
إن هذا كلام ما خرج من ال فأين ذهب بکم؟ کر ی ۱۲۶۵۱ 
البادي أظلم E O O‏ 
برئت قائبة من قوسا aS‏ کی هم EDO‏ ۱۵ 
بفيه العفاء O O‏ ی E eA‏ 
جاء القوم امماء الخفیر ی اا ۱۵ 

جاء بالضح والریح ا ۰ ۱۳۳ 
جاء فلان بالطم والرم ا ی ۱ 
حرك خشاش فلان فغضب O O O‏ 3 ۱5 
حطني القصاء م 8 

حيرى دهر ا ا ل لكا 
الحور بعد الكور موسي رد بر ور ی E i‏ 
رجع عوده على بدثه ا ا 
شر السير الحقحقة ا ل ل ی ۱/۵ 
صدقوهم اللقاء O O‏ ا ا 


المثل أو القول 


كنا علا وه ایح ..........................۰۰.۰. قله ۰4 ans‏ ما و۰ ۰ ۰۰ 
e. 3‏ ۰ ۰ 
۰ ۰ ۰ 
ا أخلق إلا فريت ولا أعد إلا ت 


ما أدري أغار أم مار؟ A‏ 


ری و و و و و عله بق ا و به مه و و له "ودف امح و ا 
۵ و هم و و هه مه و و ان و و و و و و مه و و و اه و و و و 


) ) ۰ ۰ و از هه و a‏ واه و و و و و و ها و و ها و ان aR‏ 


۳1€ 


٤‏ ت فهرس الاعلام(*) 


إبراهيم الصائغ: ۲۳۰ . 

إبراهيم بن محمد: ۲ . 

۰۱۸4 ۰۹6 ۰۷۰ ۰1۷ ۰۱ ابن الأعراي:‎ 
CTT ۷ ٩۲ ۲ ۲۳ 
. ۷ 

ابن الأنباري (أبوبكر بن بشار): .٠١‏ 16 
كل ۲ ۰۸۹ ۰۱۹۳ ۲۶۱. 

آبو جعفر أحمد بن عبید : .۱۱۲. 

ابو جعفر أحمد بن محمد بن رستم الطبري : 
۰ ۲۷ ۲۷. 

أبو بكر محمد بن عمير الرازي : ۰. 

أبو جعفر أحمد بن عبد الله بن مسلم بن 
قتيبة: ٠ل‏ ۰۱۵ .١١‏ 

آبو العباس الديناري : ۱۷۷. 

آبو عمرو بن العلاء: ۰۵4 ۰۱۹۷ ۰۲۷۷ 
15 . 

أبو عبد الله الکرمانی: ۲۲۹. 

أبو اليقظان عمار بن محمد: 4/. 

آي بن خلف: ۰۱۸۸ ۲)۵. 





أحمد بن محمد بن سلمة الغساني: 21١‏ ۰۱۳ 
۶ ۰۱۰ ۲۹۲. 

أحمد بن محمد الفياض: ۲۹۰٦ 21١4‏ . 

الأخفش (أبو الخطاب): ۲۷۷ . 

الأخفش (أبو الحسن سعيد بن مسعدة) : 
۳ ۱6۸ ۰۱۷۱ ۰۱۷۲ ۰۲۲۹ 
۶ ۲۱۷ . 

الأخفش (أبو الحسن علي بن سلیمان): ۱۰. 

الأخطل: ۰۱۰ ۰۱6 ۰۲۱۵ ۲۷۱ . 

ادم علیه السلام : ۲۳۵ . 

إسحاق بن أحمد الطائي : ١١‏ . 


إسحاق بن الحسن: 2748 ۲٤١‏ . 


الأصمعي : ۰۷ ۰۱۵ ۳۶ هف ۵ 
۰۱۵٩ ۰۱6۵۸ ۰۱۳۷ ۶ ۳‏ 
۱ ۲ ۰۱۹۶ ۰۱۹۲ ۰۲۰۱ 
۴۲ ۰۲۰۶ ۰۲۲۳ ۰۲۳۹ ۲۷۷ . 

الاعرجح: ۲۰ . 

۰۱۹۱۸ ۰۱۵۱ ۰۱۰۰ ۰۲۷ الاعشی:‎ 
.YAf ۲ ۰ 


(*) يشمل هذا الفهرس الاعلام الوارد ذکرها في المتن فقط . . 


۳۱۵ 


.۷٤ الأعمش:‎ 

۰۱۹۶ ۰۱۸۵ ۰۱۳۱ ۰4٩ امرژ القيس:‎ 
۰۲۱۶ ۰۱۹۸ ۰۱۹۷ ۰۱۹۲ ۵ 
۰.۲٩۱۱ ۲۰ ۹ 

آوس بن حجر: ۲۵۲ . 

بشر بن أبي خازم : ۰8۷ ۰۱۵۱ ۰۲۸۷ 

بروکلمان: ۱۲ . 

بلعاء بن عصیم: ۱۹۸ . 

. ٩ بندار:‎ 

تابط شراً: ۲٤۹‏ . 

. ۱۹۸ ۰۱٩۷ : التوام‎ 

آبو ثروان: ۰۱۹٩‏ 

تعلب (أبو العباس أحمد بن يحيى): 47. 
.YVV ۲ ۳ cE‏ 

آبو عمر احرمي : ۵۳ ۵4 ی 95 
۷ ۰۲:۷ ۲۷۷ . 

جریر: ۰۱6 ۰۳ ۰1۵ ۰۱۷۷ ۲۹۲ . 

حیل: ۰۹6 ۲۰۲ . 

احارث پن حلزة: 46 ۰۱۰۸ ۱۸۵. 

أبو موسى الحامض: .٠١‏ 

حبان بن نافع : ۰ 

حسان بن ثابت: ۰۳٩‏ ۰۱46 ۲۸۷ . 

اسن البصري: ۱۳۳ . 

الحسن بن سهل: ۰۱۷۷ ۱۷۸ . 

أبو الحسن على بن محمد الأنطاكي: ١‏ 

الحسين بن محمد الرازي: ۱۹ء .۷٤‏ 

الحسین بن محمد: ۰۲6۵ ۲۲ . 


الحسين بن عبد الرحيم : ۱ 
الحطيئة: الى ۰۸۷ ۱٤١‏ . 
ا لحکمی: ۸۸ . 


حمزة بن حبیب: ۱۳۰ . 


حید بن منپب: ۲۳۱. 

حواء: ۲۳۵ . 

خرشه: ۱۱۵ . 

خریم بن أوس بن حارة: ۲۳۱. 

الخليل بن أجمد: ۰۱۵ ۰۲۰ ۰5۸ ۰٩۳‏ 
۶ ۰ ۰۱۳۶ ۰۱۳۸ ۰۱۵6 
۰۲٩۹ ۰۲۳۹ ۰۲۳۸ ۰۱۷۶ ۷‏ 


۷۷ 

اخصیب: ۰۸۸ 

اخنساء۰ ۰۷۹ ۲۳۷ . 
أبو بكر اخیاط : ۰۱۰ ۱۱ . 


آبو دژاد الأيادي: ۰۱6۱ ۰۱66 ۱۹۵ . 

داود بن عمرو بن قنبل الکي : ۳۰ 

اپن درید: ۰۷ ۰۱۰ ۰۳۳ ۰۳۰ ۰۱8۰ 
۱ ۲ ۰۱۹۷ ۰۲۱۹ ۲۲۵ 
4۸ . 

دريد بن الصمة: ۷۵ 

بو ذویب افذلی: ۰۳۶ ۰۳۵ 195. 

آبو ذر الغفاري: ۱۱۵ . 


ذو الإصبع العدواني: 77 . 


ذو الرمة: ۰۷۸ ۰۱۸۰ ۰۲۰۱ ۲۲. 

أبو حاتم الرازي: ٠١‏ . 

رؤبة بن العجاج: 2.374 ۰۲۸ 2488 ٩۷‏ 
وول ¥ . 

الراعى النميري: .١95‏ 

الرشيد (الخليفة العباسي): .1١5‏ 

٠.۲۹ الرياشي:‎ 

ريحانة آخت عمرو بن معد یکرب: ۷۵. 

الزجاج : ۹ ۰ 2-۳-۲ 
1 قف 6۵۹ ۹۶ ۰۲۱5۱ ۰۲۷۷ 
۳۷۸ ۵ 


۳۹۹ 


۱۲ ۰۱۱ ۰۱۰ ۰٩ ۰۸ ۰۷ : الزجاجي‎ 
۲۹۲ ۰ ۰ ۳ 

زحر بن حصین: ۲۳۱ . 

أبو زرعة: ٠٦١‏ . 

زكريا بن يحيى الكوفي: ۲۳۱ . 

آبو الزناد: ۲۰ . 

آبو زید: ۰۱۵ ۰۲۰ ۰۲۱۹ ۰۲۲۱ ۰۲۲۵ 
۲۹ ۰۲ ۲۷۷ . 

زهیر بن ابي سلمی : ۰۵6۲ ۰۱۱۲ ۰۱۳ 
۶۵ ۰۱۰۰ ۰۱۸۸ ۰۱۹۳ ۲۹۱ . 

السامري: ۰۳۱ ۹۸. 

آبو حاتم السجستاني: ۰۲۰۱ ۰۲۱۹ ۲۲۵ . 

ابن السراج: ۱۰ . 

سراقة البارقي : ۲۲۰ . 

سعيد بن معاد: ۲۱۱ . 

سعيد بن العاص : ۱۷ . 

ابن السکیت: ۰۱۵ ۰4٩‏ ۰۷۰ ۹۸ ۰۱۲۲ 
۱۸0 0 

سلامة بن جندل : ۳۳ 

. ۱٩۹۳ سلمة:‎ 

سفیان الثوري : ۰۲۰ ۲۱. 

سیبویه : ۰۱6 ۰۲۷ ۰۳۲ ۰ 44 ۵۱ 
۵ كق 6 ۲ ۲ ۰۶ ۳۰ أدل 
۲ ۲ ۲ “الال لال 
۰۲۲٩ ۰۲۲۲ ۳ ۹‏ ۰۲۳۸ 
۸ ۰۲۵۷ ۰۲۵۸ ۰۲۸۲۱ ۰۲۱۶ 
۸۵ ۰۲۱ ۰۲۲۷ ۰۲۲۸۸ ۰۲۷۱ 
«TAFT ۲ ۷۷ ۵‏ 
۶۵ ۲ . 

ابن شقبر: ۰۱۰ ۱۱۲ . 

شعبه : ۱۱۶ . 


الشماخ: ۱۲۳. 

آبو عمرو الشيباني (إسحاق بن مرار): 
۳۴ ۷۷۲ . 

آبو عمرو الشيباني (سعد بن إياس): 74. 

شیبان: ۰۲۵ ۲۶۰ . 

أبو الشيص؛ ٦۹‏ . 

اک ای ۱. 

صخر أخو الخنساء: ۷۹. 

. ٠١ الصولي:‎ 

. ۱١١۲ الضحاك:‎ 

طرفة بن العبد: ١ه‏ ۰۱۱۵ ۰۲۰۰ ۰۲۰۵ 
رز 

الطرماح : ۲۲۸ . 

طفیل الغنوي : ۱۹٩‏ . 

ابن الطيان: ٠١١‏ . 

عائشه : ۱۹۸ . ۰ 

ابن عباس : ۰۳۹ ۰۵۵ ۰1۰ ۰۲۲۸ ۲۵۳ 
۰ ۲۹۱ . ۰ 

العباس بن عبد الطلب: ۰۲۳۱ ۲۳۵ . 

العباس بن مرداس : ۲۹۵ . 

العتيي (آبو الفضل عبد الرجن بن معاوية) : 
8 

عبد الله بن رواحة: ۲٤١‏ . 

عبد الله بن الزبیر: ۰۲۱۰ ۰۲۳۲ ۰۲۳۳ 
5 . 


: عرد الله بن مسعود: ۷ 


عبد الرحمن بن معاوية العتبي: ۲۰ . 
عبد الرهن بن أبي نصر الدمشقي : ۱۱. 
عبد الرهن بن حسان: ۲۹۳ . 

آبو عبید: ۱۵. 

عبید بن الأبرص: ۰۷۳ ۱۷۹ . 


۳۷ 


عثمان بن عفان: 21١4‏ ۲۱۰. 

العجاج : ۸ ۲ ۰۱1 ۰۱۵۰ ۰۲۳۵ 
۹ ۲۸۶ . 

عبد الصمد بن العذل: .۸٩‏ 

عروة بن الورد: ۲۷۰ . 

عز الدین التنوخحي : ۱۲ . 

عكرمة: ۲۵۳ . 

علباء بن أرقم: 58. 

علقمة الفحل: ©4. 

على بن الحسن بن علي الربعي: ۰۱۳ ۰۱5 
5 . 

على بن الخضر بن المؤدب: 014 ۰۲۹۹ 

علي بن صالح : 74 . 

على بن عبد العزيز: 5. 

على بن محمد الأنطاكي: .١١‏ 

على بن مدرك : 6٥‏ . 

عمارة بن عقیل : ۲۳۷ . 

عمر بن أي ربیعة: ۰۱4۷ ۰۱۸۹ ۲۹ . 

العمانی الراجز: .۱۰٩‏ 

عمر بن الخطاب: 2.2٠١8‏ ۰۲۸۸ ۰۲۸۹ 
۳۹۰ 0 

عمرو بن کلئوم : 66 . 

عمرو بن معد یکرب : ۰۷۵ ۰۱۹٩‏ ۱۷۰۱ . 

عمرو بن ملقط الطائي: ۰.۲۱۹ 

عنترة : 6۸. 

عویف القوایی: ۲۵۱ . 

عیسی (النبي) : ٥۸‏ . 

عنس برخ هن ۳ ۲۲۷۲۷۲ . 

الفراء: ۰۱۵ ۰۲۳ 4۱ ۰۷۰ ۰۷۹ ۰۹۲ 
۳ ۰ ۶ ۶۲ ۰۱۳ 


۳۸ 


۹ يكل مكل ۰۱1٩‏ ۰۱۷۳ 
٩ ۳‏ كك 
۹ ۲۹۱ . 


الفرزدی: ۰۱۶ ۰۸6 

. ۱۳۳ ۰۱۰٩ ۰۳۰ فرعون:‎ 

الفیروزابادي : ۱۵ . 

أبو عبيد القاسم بن سلام : 5 . 

فتادة: ۰۱۹۷ ۰۲۵ ۰.۲۰ 

ابن قتیبة: ۰۱۰ ۰۱۵ ۰۱۰ ۲۳۰ . 

القرطبي : ۷ 

القطامي : ۲۸۹ . 

قطرب : ۰۲۳ ۰۲۹ ۰۱۷۲ ۲۷۷ . 

فیس .بن اخطیم : ,۱۵۰ . 

کثیر عزة: ۲۵۱ . 

الكسائي : ۳ ۳۲ ۰۷۹ ۰۱۹۰ ۰۲*۲۲ 
۷۷ 0 

الکمیت : ۱۱۳ . 

ابن كيسان: ۰۱۰ ۰۱۰ ۰4٩‏ 8۶. 

۰۲۲۱ ۰۲۱۷ ۰۱۹۰ ۰۱۸۱ ۰66 لبید:‎ 
. oV 

مازن البارك: ۱۲. 

الازی : ۵ ۲۱ ۰۲۷ ۰۲۸ ۰۵6 ۰۷۲ 
۳ ۵ ۵ ۰-۳۶ 
6 ۲۲ ۰۲۷ ۰۲۹۷ ۲۷۷ . 

۰*۱ 0 Ere ۰۲۸ ۰۲۵ البرد:‎ 
. ۲۷۷ ۲۷ ۵ 

متمم بن نويرة : ۹ . 

الثقب العبدي : ۳۲۱ . 

مرار بني أسد: ©6. 

حمد (الرسول )۰ ۰۱٩‏ ۰۲۰ ۰8۳ ۰۷6 


۰۲۳۳ ۰۲۳۱ ۰۲۲۳ ۰۲۱۱ ۵ 
۰۲۸۸ ۰۲۵۱ ۰۲4۵ ۰۲۳۸ ۶ 
. ۲۹۶ ۰ 

محمد بن سابقة اللحوي : .١١‏ 

جاهد : ۲۵۹۳ . 

محمد بن موسى الساوي : ۱۹۱8.. 

محمد بن حازم : ۱۷۷ . 

جه با ار ۲ : 

أبو العباس محمد بن يزيد: ۰۲۵ ۱. 

.٠١ »٩٤ : المرار الفقعسي‎ 

المعترض المذلي: ٠١١۹‏ . 

أبو عبيدة معمر بن المثنی: ١۱ء‏ ۰۳۸ ۰۳۹ 
لاف IA CY‏ ملل إلى عق 1°06« 
AIA «(1۹¥ «(140 <16 ۳‏ 
.YVV ۰۲:۲۰ ۲۲۲۲ ۷‏ 

الفضل : ۲۱۸. 

ابن مقبل : ۱۸۱. 

بو مهدیة: ۲۸ . 

موسی : ۳۰ . 


نافع بن لقيط الفقعسي : ۲۳۰ . 
نفطویه : ۰۱۰ ۰۷۰ ۰۱۹6 ۰۲۸۹ ۰۲۹۰ 
۲ . 

النابغة الجعدي : ۰۲۳۲ ۲۳۳ . 

النابغة الذبيانی: ۰۸۵ ۰٩۱‏ ۰۲۰۳ ۰۲۲۲ 
۸ ۲۸۷ . 

آبو النجم العجلی: ۱۰۰. 

. ۲۶٩ نصیب:‎ 

آبو نواس : ۰۸۸ ۲۰۸ . 

نوح (النبي): ۲۳6 . 

نوح بن فیس الطاحي : ۵۵ . 

هدبه بن خشرم: ۲۰۱ . 

أبو هريرة : . 

هشام بن معاوية الضرير: ۱۸۳. 

وهب بن جرير بن حازم : € . 

اليزيدي: ۰۱۰ ۷۰. 

يزيد بن عمرو الغنوي: ۲۳۱ . 

يعقوب (النبي): 7177 . 

یونس بن حییب: 77 . 


۳۹۹ 


ملاحظة : 


ه ‏ فهرس الشعر والرجز 


. ما وضع إزاءه علامة (“) فهو لم يرد كاملا في الكتاب‎ - ١ 
ما وضع بين قوسين من أسماء الشعراء فهو مما لى يكن في الأصل بل قد اهتدينا لنسبته‎ 1 


من المصادر. 


أول البيت آخره 


فان تكن هداه 
وقد أعدو نشاء 
تحمل العفاء 
ملك كفاء 
فتنورت الصلاء 
آو منعتم العلاء 
سيغنيني ولا غناء 
فنحكم الدماء 
لن الأحياء 
وكل نفس يبرؤها 


بحره قائله 
قافية الهمزة 

الوافر ‏ زهير 

الوافر ‏ زهير 


الوافر ‏ زهير 

خفیف الحارث بن حلزة 

خفيف الحارث ہن حلزة 

خفیف الحارث بن حلزة 

الوافر 

الوافر (حسان) 

الخفيف عدي بن الرعلاء الغساني 

منسرح (ابن هرمة) 
قافية الباء 

طويل (علقمة الفحل) 

۳۳۱ 


موضعه من 
الکتاب 


۱۸۸ 
۱ 
۱۳۵ 

4٥ 
۱۸۵ 
۱۰۸ 
۱۹ 

1۲ 
۱:۲ 
۳:۲ 


56 


أول البيت 


فأدرا ل 


ليت شعري 


للا علا 
مالي إذا 
ودي صغن 


الکربا 
الكللاب 


وبالشراب 
مربوب 
بعد ملعب 
المت 
من الذهب 
العواقب 
قل وجب 


كذبذب 


بحره 


طويل 
طويل 
2 
التشيط 


طويل 
طويل 


الكامل 
البسيط 


البسيط 


الوافر 
الوافر 
الوافر 
البسيط 


الطويل 
افزج 
البسیط 


الطويل 
الرمل 
الكامل 


قائله 


ذو الرمة 

(علقمة الفحل) 
(علقمة المحل) 

عبيد بن الأبرص 

ذو الرمة 

رآبو نزیب) 

(جریر) 

رجل من غنی 

الحطيئة 

(عمروبن معد يكرب) 


امرؤ القيس 
سلامة بن جندل 
طفيل الغنوي 

أبو نواس 

التابغة الذبيانی 
عمر بن أبي ربيعة 
(جريبة بن الأشيم) 


قافية التاء 


ال 


او 


الرجز 


 زجرلا‎ 


الوافر 


(السموآل) 


رو به 


قيس سس رفاعه 

أو الزبير بن عبدالمطلب 
آو تعلبة بن محیص 
الأنصاري 


۳۳۲ 


موضعه من 
۱ الکتاب 
۳ 
VY‏ 
٤٦‏ 
v۳‏ 
۷۸ 
۲:۹ 
۷۹ 
5١‏ 
۱۹۰ 
١م‏ 
۹ 
۷۸ 
۳۹۱ 
۳۳ 
۱۹۷ 
۱۹6 
۳۰۸ 
۳۰۳ 
۱۸۹ 
۱۷۳ 


۱۳۹ 


۱۹ 


۲۳۹ 


۱۳۹ 


أرل البيت 


دعت 


۷" والذي 


وان ادع 


لا أخدش 


بالترهات 


من وداج 


بحره قائله 
ابن تمير الثقفي 
الكامل (شبيب بن جعيل التغلبي) 
لاش سراقة البارقي 
قافية الجيم 
الرجز جرير أو العجاج 
۱ الوافر عبدالرهن بن حسان 
قافية الحاء 
البسيط أبو ذؤيب 


قافية الدال 


الط 


اا 


الطويل 
الكامل 
الطويل 
البسیط 


الطويل 
الطويل 
الكامل 


الكامل 
البسيط 


البسيط 


البسيط 


ييا 


الطويل 
الطويل 
الملسبرح 


النابغة الذبیانن 
النابغة الذبيا 
حسان بن ثابت 
عویف القوا اي 
المثقب العبدي 
(عمرو بن الاسلخ) 


سریر 


05 


النابيغة الذبياني 


. النابغة الذبياني 


النابغة الذبياني 
النابغة الذبياني 


۳۲۳ 


موضعه من 
الکتاب 


4٥ 
١6١ 
۳۳۹ 


۱۳۹۳ 


۱۹۹ 


۱۳۹ 
۱۱ 
۲۸۷ 
۲١ 

۳۹ 
YoY 
۱۷۷ 


۱۱ 
۱۹۰ 


۲۲۲ 
۲۰۱ 
1۰ 
۲۰ ۵ 
۳۹ 


أول البيت 


أهوى 
أغاضر 
ردت عليه 


کان رحلي 
في أثر 


آلا بكر 
فلا لعمرو 


يا رسول 
یقولون 


پحره 


النسرح 
الوافر 
البسيط 


البسيط 


الط 


اط 


الطويل 
الط 


قائله 


حسان 

كثير 

النابغة الذبياز 
النابغة الذبياز 
النابغة الذبياني 
النابغة الذبياني 


أوس بن حجر 
النابغة الذبياني 


قافية الراء 


الخفيف 


الطويل 


الطويل 
البسيط 


البسيط 


الطويل 
البسيط 


روء 
البسيط 


الوافر 
التقارب 
الطويل 
الطويل 
الطويل 
البسيط 
الطويل 
الطويل 
الطويل 


(عبدالله بن الزبعري) 

أبو مهدية 

أبو نواس 

(حريث بن جبلة العذري) 


ترتر 
(حسان بن ثابت) 


الاعشی 

بشر بن أبي خازم 
الراعي 

عمر بن أبي ربيعة 
عمر بن أبي ربيعة 
عمر بن أبي ربيعة 
الأخحطل 

عثمان بن عفان 
الحطيئة 


عض 


موضعه من 
الكتاب 

۳۹ 

۱۲۱ 


166 
۳۸ 
AA 
۱:۸ 
۲4١ 
10 
۵ 


۳۷ 

۷ 
۱۹۹ 
۱:۷ 
۱:۷ 
۳۱۰ 
۳۷۹ 
۱۱۸ 
۳۳۹ 
۱:۰ 


اول البيت 


وریت 
كانت 
أحار 


ولا خير 


ثم راحوا 


وإذا تلسني 


آخره 


لا یفری 
العشر 
للنظار 
الجزر 
الجر 
للفقر 


وزور 


بالعواور 
صميري 
الأزر 


فقر 


بحره 


الوافر . 
البسيط 
الوافر 
التقارب 
التقارب 
التقارب 
الطويل 
التقارب 
التقارب 
الرجز 


الکامل 
الوافر 
البسيط 
الطويل 
الطويل 
الكامل 
الطويل 
الكامل 
الكامل 
الطويل 
الطويل 
الوافر 
الوافر 
الرجز 
الرجز 
الرمل 
الرمل 


قائله 


(ابن أحمر) 

أبو ذؤيب 

امرؤ القيس والتوأم 
النابغة الجعدي 
النابغة الجعدي 
النابغة الجعدي 
(كثير) 

أبو دؤاد الأيادي 
(الكميت) 


(الفرزدق) 

زهير 

النواح الكلابي 

(الربيع بن زياد العبسي) 
(الخرنق) 

(لبيد) 

ا 

عروة 


(جندل بن الثنی الطهوي) 


مو ضعه من 


الكتاب 


۳ 
۳ 
۱۷ 


YE 


۱۳۳ 
۲۳۳ 
۲۳۰ 
۱ 
4م 
۳۵ 
6 6 


٤١ 


۱۲ 
۱۹ 
۱2۰ 
۱۹۹ 
۲۰۹ 


۳۷۹ 
۳۹۱ 
5 
۳۷۹ 
۳۹ 
۲۰ ۵ 
۱1 
56 
۳۳ 


باکر 


الختاط 


بحره قائله 
الطويل لبيد 
الرمل الأقيشر) 
التقارب امرؤ القيس 
الرمل امرژ القیس 
الرمل ‏ طرفة ٠‏ 
الرمل (طرفة) 
الرمل (الأقيشر) 
قافية الز اي 
عقارب الخنساء 
قافية السين 
قافية الصاد 
الكامل أبو دؤاد الأيادي 
الطويل امرؤ القيس 
قافية الضاد 
الرجز رراجزیقال له ضب) 
الطویل متمم بن نويرة 
الطویل ‏ طرفة 
قافية الطاء 
قافسة الظاء 
الطویل ‏ (الحضين بن المنذر) 


۳۹ 


توصعة كن 


الكتاب 
1" 
۳۹ 
١6‏ 
۲۳۹ 
۱ 
۱۷ 
۳۹ 
١ 6‏ 


۳۳۷ 


۳۳ 


١5 
۳:۰ 


۹۸ 
۰ 
۲۰ + 


YAY 


أول البيت 


إن كنت 
أعاذل 

وما الناس 
يا ابن 
أمن 


قد يترك 


فا وجد 


لال الرء 


من کل 
ونعدل 


ونقه مي 


رب؛ من 


لعمرك 


تواعدنا 
قد قلت 


یطع 


نفانف 
الف 


نزن وال 
قافية العين 
الکامل أبو ذؤيب 
البسيط (العباس بن مرداس) 
الطويل جریر 
الکامل آبو نژیب 
لطویل لبيد 
الرجز جریر 
الوافر ‏ (عمروبن معد يكرب) 
الأعشى 
البسیط الأعشى 
الطویل متمم بن نويرة 
الوافر (القطامي) 
الوافر الشماخ 
الوافر 
رجز 5 النجم العجلي 
المتقارب 
الطويل (لامرأة من بني مير اسمها 
غيثة أم ا هيثم أو 
عبد الرهن بن حسان) 
الرمل (سويد بن أبي كاهل) 
قافية الفاء 
الطويل 
الطويل (جميل بثينة أو 
قيس بن ذريح) 
السرح قيس بن الخطيم 
الوافو أبو ذؤيب اهذلي 
الكامل أبو نواس 


۳۳۷ 


موضعه من 
الكتاب 


۹ 
۷۱ 
۳۹۲ 
۳ 


۸۱ 
Vo 
1٠٠ 
١54 
۱۹۹ 


۱۳۱ 
۳۹ 


۱۳۰ 


۱۸۱ 
۱95 
۲ 


AA 


أول البيت 


سألت 


يركض 
خن 


یا یا 


آخر 0 


بەحره 


الرجز 


قافية 


الوافر 


القاف 

(زغبة أو مالك بن 
زغبة الباهلي) 
(الأعشى) 

عبد الصمد بن المعذل 
العباس بن عبد المطلب 
كعب بن زهير 

عبيد (أو الأعشى أو 
عدي بن ريد) 


رؤبة 


قافية الكاف 


البسیط 


الکامل 


الرجز 


زهير 


(ناجية بنت جندب 


أو راجز جاهلي) 


۳۳۸ 


۱۸۵ ۷ 
۱۷۹ 

۸۹ 

۲۳۱ 

۲۳۹ 


۱۸۰ 
۱۸۹ 
۳۳۹ 
۳0۰ 
۱۳۵ 

۲ 
١ 


۱۷ 


۲۹۱ 
۳۹۰ 


۳۱۸ 


أول البيت 


دعرت 
وأعلم 
ألا ليت 
وما بلغ 
لعمرك 
انا محيوك 


اسا 
من صا لوه 
فملك 
وكوم 

بقول 

فا بقيا 
يشي 

کان الرباب 


نما لا 
جذلا 
النبال 
الختال 
بالارجل 


والضال 
ذا مال 
أطفال 
وسؤالي 
وتسهال 
عالي 
خحلخال 


الطول 


بحره قائله 
قافية اللام 

الوافر (شير بن الحارث) 

الطویل طرفة 

الطويل (بلال الحبشي) ‏ 

الطويل محمود الوراق 

الطويل (معن بن أوس) 

البسيط القطامي 

الطویل الاخطل 

الطويل الكميت 

البسیط القطامي 

الطویل (أوس بن حجر) 

الوافر (الفرزدق) 

المنسرح (حضرمي بن عامر) 

الوافر (لبيد أو اللعين المنقري) 

الكامل 

المتقارب (عبد الرحمن بن حسان أو 
عروة بن جلهمة المازني 
أو ثعلب بن صغير المازني) 

الكامل (أبو كبير الحذلي أو 
لسويد بن كاهل) 

البسيط (أوس بن حجر) 

البسيط الخليل بن أحمد 

الخفيف الأعشى 

الخفيف الأعشى 

الطويل امرو القيس 

الطویل امرؤٌ القيس 

الطویل امرؤ القيس 

الرجز منظور بن مرئد الأسدي. 


۳۳۹ 


۷۹ 

o۲ 
Yor 

۸۹ 
۱۷ 
۱۹٤ 
۳۱6 
۱۳ 
۳۸۹ 
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۱۷٤ 
۲ 
۲۷. 
۱۹ 


۳۵ 


۳۹ 
۷٠۰ 
۱۱۸ 
۱۳۹ 
١ 5ه‎ 
۱۳۱ 
۱۸6 
۲14 
۱۹٤4 


فلا حشانك 


وولیدا 
وقبیل 
ووم 

كل شيء 


فان 
ألا فالت 


المحاجم 
معدم 
والديم 
سقامها 
كلامها 
فا 


بحره 


الطويل 
الوافر 
الرمل 
الطويل 
الطويل 
الطويل 
الوافر 
البسيط 
المتقارب 
ا 
الكامل 
الرمل 
الرمل 
الرجز 


الرمل 


قائله 


القلاخ بن حزين التميمي 
عمارة بن عقبل 
(النابغة الجعدي) 
الحطيثة 

امرؤ القيس 

ذو الرمة 

محمد بن حازم 

بلعاء بن عصيم 
(مالك بن العجلان) 
سیاء بن خارجة 
لبيد 

ليك 


۰ 


(لبيد) 


قافية الميم 


الوافر 
الوافر 


الطويل 
الكامل 


الطويل 
الطويل 
البسيط 
الكامل 
الكامل 
الطويل 


(البرج بن مسهر) 
(غامان أو عاهان 
ابن كعب) 

(المؤمل) 

(طريف أو مالك بن 
طريف العنبري) 
الأعشى 

النابغة الجعدي 
زهير 
لبید 
أ 
حسا 
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۳۳۰ 


موضعه من 


الکتاب 
۳ 
۲۳۹ 
۱۹۲ 


۳۹ 


۳۹ 
۹۹ 


۱۹۱ 


۳۳۲ 
۱۳ 


۱۸۱ 
۱ 


الرجز 
الطویل 
الطویل 
الطويل 
الرجز 
الطویل 
البسيط 
الطويل 
الكامل 
الوافر 
الوافر 
الطويل 
الطويل 
الوافر 
الطويل 
الوافر 
الوافر 


الوافر 


الأعشى 


ساعدة بن جؤية 
علباء بن أرقم 
عنترة 

بشر بن أبي خازم 

(عمرو بن معد يكرب) 
ذو الرمة 

ذو الرمة 

یل أو المرار 

المعترض الحذلي 

(أبو بكر بن سودة أو 
شداد بن الأسود الليثي) 


مج 

(عمرو بن شأس) 
(سالم بن دارة) 
العجاج 

النون 

الفرزدق 

(العطل الهذي) 
ابن مقبل 


۳۳۱ 


موصعه من 
الکتاب 
۳۲ 
۱۱ 
۳۷۲ 
۲ 
۳۳۵ 
۱۳ 
٤١‏ 

1A 

0۸ 
1٥1 
۱۷۹ 


۷١ 
VY 
۹٤ 
۱۹ 


۱۲۸ 
1۸ 

۳۳ 
۲ 
۲:۲ 


۳۳۹ 
۱۸۱ 
۷۷ 


أول البيت 


جسم 
وأيام 


إن المنايا 
هل ترجعن 
لن تبلغوا 


قد علمت 
ألا ضربت 


أما القطاة 


ل ام 


آخره 


بدينا 
ندبنا 
مدفونا 


الآمنينا 


آفنانا 


ورداه 
ات 
نا تن 
غاویها 
0 
الده 


بحره قائله 

الرجز عبدالله بن رواحة الخزرجي 

الوافر عمروبن كلثوم 

البسيط (الفضل بن العباس بن عتبة 

أو أبو النجم العجلي) 

جزوءه ذو جدن الحميري 

الكامل 

الوافر القطامي 

البسيط رجل من بني غير 

البسیط جرير 

سریع (عمروبن معد يكرب) 

الطويل (الشنفري) 

الوافر يزيد بن الصعق 

الرجز (خطام المجاشعي) 

الطويل امرؤ القيس 

الطويل ‏ صخر 

الکامل ۱ 

لبسیط ذو الاصبع العدواني 

الطويل الطرماح 

الرجز (خطام المجاشعي) 

المتقارب الأعشى 

الرجز ٠‏ (أبو حييه الشيباني) 
قافية المهاء 

الكامل 

الوافر (العباس بن مرداس) 

البسيط (عليل بن الحجاج الهجيمي) 

البسيط ابن خياط العكلي 

الرجز العماني 

الرجز رؤبة 


۳۳۲ 


موضعه من 
الکتات 
۳:۹ 

1 


١6 
۳۹ 


۱۹۰ 
1۲ 
۲14 

۷۹ 
۱۹1 

۳۷ 
۳۳۸ 
۳۱۲ 


۱۱ 


A“ 
۱٩۳ ۰ 
۳6۸ 
۳۷۵ 
۱۰۹ 
۲ 


أول البيت 


أقبل 
إذا ضربت 
مه مالي 


لا تقلواها 


بدا ی 
فلو كان 
وردت 
قد عجبت 


أتتك 


واعتاد 


آخره 


الله 
فابطن له 


وسرباليه 


جب ‏ هو 


وأي 


بحره 


الرجز 
الرجز 


البسيط عمروبن ملقط الطائي 


قائله 


قافية الواو 


الرجز أبو صخر الحذلي 
قافية الياء 
الطويل 

الطويل الفرزدق 
الطويل 

الرجز 

الرجز 

الرجز العجاج 
الرجز العجاج 
الرجز العجاج 
الرجز العجاج 
الوافر 

الطويل (ذو الرمة) 
الرجز 

الألف اللينة 
الكامل 


(زهير أو صرمة الأنصاري) 


ي 


(الأسعر الجعفي) 


۳۳۳ 


موضعه من 
الکتاب 
۹ 
۲۹ 

۳۹ 


۲۵۷ 


5م 
۳۳۰ 
۸ 
۹۸ 
٠١‏ 
۹ 


۲:۹ 
۲ 
۲۹ 


و5 


VY 


5 - مصادر التحقيق 


١‏ -الابدال ‏ لأبي الطیب اللغوي - تحقیق عز الدین لتتوخي - مطبعة الترفی -دمشق 
۲۰ ۲ 
۲ - الابدال والعاقبة والنظاثر - للزجاجي - تحقیق عز الدین التنوخي - دمشق ۱۳۸۱/ 
15 . 
۳ ابن السکیت اللغوي - محیی الدین توفیق - دار احاحظ - بعداد ۰۱۹4 
٤‏ - أبو حيان النحوي - الدكتورة خدیجه اخديثي - مطابع دار التضامن - بغداد ‏ ط ۱ 
١١55 ۶۹۵‏ . 


۵ أبو زكريا الفراء ‏ ومذهبه في النحو واللغة - الدكتور أحمد مكي الأنصاري - 
القاهرة - مطبوعات الجلس الأعی لرعاية الفنون ۱۳۸۶/ ۱۹۹6 

* - آبو الطیب اللغوي - عادل هد زیدان ‏ ط ۱ - مطبعة العاني - بغداد - ۱۹۷۰. 

۷- آبو عثمان المازني ‏ ومذاهبه في الصرف والنحو- رشید العبيدي - مطبعة سلمان 
الاعظمي ‏ بغداد- ۱۳۸۹/ ۰۱۹۹ 

۸ - بو عمرو الشيباني - الدکتور رزوق فرج رزوق - مطبعة احکومة - بغداد ۱۹۷۰. 

- الإبل عن الأصمعي ‏ ضمن مجموعة الكنز اللغوي - نشر الدكتور آوجست هفثر - 

برلين ۱۹۰۳ . 

٠‏ -إنحاف فضلاء البشر في القراءات الأربعة عشر ‏ للبناء ‏ المطبعة الميمنية بمصر 
۷ اه. 

ا والمزاوجة ‏ أحمد بن فارس - تحقيق كمال مصطفى - 19141 . 

۲ - أخبار أبي القاسم الزجاجي ‏ حطوط بجامعة القاهرة - رقم ۲۲۹٩۹۷‏ . 

.ه١146‎ - أخبار الحمقى والمغفلين  لابن الجوزي  مطبعة التوفيق‎ ١ 


۳۳۵ 


6 ۱ - آخبار اللحوین البصريين ‏ لأبىي سعيد السيرافي - تحقيق طه محمد الزيني وعبد 
المنعم خحفاجي - البايي الحلبي - ط ۱ - القاهرة - ۱۳۷4/ ۱۹۵6 . 

۵ - آخبار آي نواس - لابن هفان - تحقیق عبد الستار آحد فراج - دار مصر للطباعة - 
۳۳ اه . 

- أدب الكاتب لابن قتيبة - تحقيق محمد محبي الدين عبد الحميد ‏ ط ۴ - مطبعة 
السعادة بصر ۱۳۷۷/ ۱۹۰۸ . 

۷ - ارتشاف الضرب ی لسان العرب - لأپي حیان النحوي - محطوط دار الکتب 
المصرية ‏ رقم ۸ نحو. 0 

۸ الأزمنة والأمكنة للمرزوقي - مطبعة مجلس داثئرة العارف العثمانية - حیدر اباد- 
الدکن - افند - ۱۳۳۲ ه. 

۰۱۹۷۱ الأزهية في علم الحروف  الهروي - تحقيق عبد العین اللوحي - دمشق‎ ٩ 

۳۰ - أساس البلاغة - للزشري - دار صادر - بیروت ۱۳۸۵/ ۱۹۱۵ . 

۱ - الاستیعاب في معرفة الأصحاب - لابن عبد البر النمري - ط ۱ مطبعة مجلس 
دائرة العارف النظامیه بافند - ۱۳۱۸ ه-. 

۲ - آسرار العربية - لاي البرکات بن الأنباري - تحقیق محمد مپجة البیطار - مطبعة 
الترقي بدمشق - ۱۳۷۷/ ۱۹۹۷ . 

۳ - آسباب التزول للواحدي - ط ١‏ - البابي الحلبي - ۱۳۷۹/ ۱۹۹ . 

6 - أسد الغابة ‏ لابن الأثير- المطبعة الوهبية. ٠‏ 

© إشارة التعيين - مخطوط بدار الکتب الصرية - رقم ۱۲ ۰ - تاريخ تصنيف الإمام 
أبي المحاسن عبد الباقي اليمني الشافعي . 

۲۰ الأشباه والنظاثر - للسیوطی - ط ۲ - مطبعة داثرة العارف ات حدر اباد 
الدکن - ۱۳۵۹ ۱۳۹۰ . 

۷ - الاشتقاق- للاصمعي - تحقیق الدکتور سلیم النعيمي - مطبعة أسعد ‏ بغداد - 
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۸ - الاشتقاق ‏ لابن درید - تحقیق وشرح عبد السلام هارون - مطبعة السنة المحمدية 
۸ ۱۹۵۸ . 

4 الاشتقاق ‏ عبدالله أمين ‏ مطبعة نة التألیف والترجمة والنشر -ط ۱ القاهرة 
۲۹ --. 
_ الاشتقاق والتعریب - عبد القادر الغریی ‏ مطبعة افلال بصر ۱۹۰۸ . 


۳۳۹ 


۱ الإصابة في تمييز الصحابة - للقاضي شهاب الدين أبي الفضل علي بن محمد 
العسقلاني المعروف بابن حجر - الطبعة الشرقية - القاهرة ۱۳۲۵/ ۱۹۰۷ . 

۲ إصلاح المنطق ‏ لابن الكت شرح وتحقیق أحمد محمد شاکر وعبد السلام 
هارون ‏ ط  ”‏ دار المعارف بمصر هل/ا7١/ .١9865‏ 

۳ -الأصمعي - حياته واثاره ‏ الدكتور عبد الجبار الجومرد ‏ دار الكشاف ‏ بيروت 
۷۵ ۱۹۵۵ . 

4" - الأصمعيات ‏ للأصمعي - تحقيق أحمد شاكر وعبد السلام هارون - ط۲ - دار 
العارف عصر ۱۹۱۶ . 

۳۵ + لاضداد- حمد بن القاسم رن بشار الناري - تحقيق محمد أبو الفضل إبراهيم  -‏ 
مطبعة حکومة الکویت ۱۹۰۰ . 

-الأضداد - لأبي حاتم السجستاني - ضمن مموعة ثلائة كتب في الأضداد نشر 
أوجست هفنر في بيروت سنة ۱۸١١‏ - المطبعة الكائوليكية للأباء اليسوعيين. 

۷ _الأضداد - لابن السكيت - ضمن المجموعة السابقة. 

۸ الأضداد ‏ للأصمعى ‏ ضمن المجموعة السابقة 

۹ أعجام الا علام - محمود مصطفى - المطبعة الرحانية بصر- ۱۳۵6/ ۱۹۳۵ . 

۰ - |عراب القران -- منسوب للزجاج - تحقیق ودراسة |براهیم الابياري - القاهرة - 
الوسسة الصرية العامة للتألیف والترجمة والطباعة والنشر - ۱۳۸۳/ ۰۱۹۰۳ 

۱ - |عراب القران السمی - زملاء ما من به الرهمن - للعكبري - الباي احلبي - 
۰ ه. 

۲ - |عراب القران - لأپي جعفر النحاس - مخطوط في معهد الخطوطات بجامعة 
الدول العربية - برقم ٠١‏ تفسير. ) 

۳ -إعراب لائین سورة من القران - لابن خالویه - محقیق عبد الرحیم محمود 
مطعة دار الکتب الصرية - ۱۳۹۰/ ۰۱۹6۱ ۰ 

.۱۹۵۹ /۱۹۵6 الأعلام- للزرکلي - طبعة ثانية - مصر‎ - ٤ 

6۰ الأعلاق النفيسة لأبي على أحمد بن عمر بن رسته - طبع في ی لیدن - 
۱م . 

5 -الأغاني لأبي الفرج الأصفهاني - دار الكتب المصرية - ۱۹۲۷ - ١457‏ وطبعة 
الساسي . 

۷ - الأغارب في جدل الاعراب ولمع الأدلة ‏ لابن الأنباري ‏ تحقيق سعيد الأفغاني ‏ 


۳۳۷ 


مطبعة الجامعة السورية ‏ دمشق ۱۳۷۷/ ۱۹۵۷ . 

۸ الأفعال - لابن القطاع الصقلی - ط ۱ - مطبعة مجلس داثرة العارف العثمانية - 
حیدر اباد - الدکن ۱۳۰۹۰ ه. 

4 - الاقتراح - للسيوطي - ط افند ۰۱۳۱۰ 

۰ - الاقتضاب في آدب الکتاب -- لابن السید البطليوسي - نشر عبدالله البستاني - 
المطبعة الأدبية في بیروت ۱۹۰۱ . 

۱ - الاکمال - لابن ماكولا - نشر وتعلیق عبد الرهن العلمي اليماني - مطبعة جلس 
داثرة العارف العثمانية - حیدر آباد - الدکن - ۱۳۸6/ ۱۹۰۵ . 

۲ - آمالي الزجاجي - تحقيق عبد السلام هارون - ط ۱ - القاهرة - مطبعة الدني 
۲ هه 

۳ - الأمالي الشجرية - ابن الشجري - افند ۰۱۳4٩‏ 

. لأبي على القالي - الکتب التجاري - بیروت‎  يلامألا‎ ٤ 

هه أمالي الرتضی - تحقیق محمد أبو الفضل إبراهيم - الحلبي - ۱۳۸۳ه. 

65 إنباه الرواة على أنباء النحاة ‏ للقفطي - تحقیق محمد آبو الفضل ابراهیم-مطبعة 
دار الکتب الصرية ۸۱۳۷۱ ۱۹۵۲ . 

۷ الا نتصار أو كتاب نقض ابن ولاد على المبرد في رده على سيبويه - مخطوط في 
الخزانة التيمورية بدار الکتب الصرية برقم ۷۰۵ نحو. 

۸ - الأنساب - للسمعاني ‏ مطبعة مجلس دائرة المعارف العثمانية حیدر اباد - الدکن - 
اعتنى بتصحیحه والتعليق عليه عبد الرحمن بن مجیی العلمي اليماني ۱۳۸۹/ 
85 . 

84 -أنيس الجلساء في ملخص شرح ديوان الخنساء - لويس شیخو الطبعة 
الكائوليكية - بیروت ۱۸۹۵ . 

۰ أوضح المسالك ‏ لابن هشام- تحقيق محمد محبي الدين عبد الحميد. 

۱ الإيضاح العضدي ‏ لأبي على الفارسي - حققه الدكتور حسن شاذلي فرهود - 
ط ١‏ سنة ۱۳۸۹/ ۱۹۹۹ مطبعة دار التألیف - القاهرة. 

۲ الإيضاح في علل النحو - للزجاجي - عقیق مازن البارك - القاهرة ۸/۱۳۷۸ 
48 . 

۳ - البار ع في اللغة - لأي علي القالي - نشر فولتون - لندن 191377 . 

5 البثر - لأبي عبدالله محمد بن زيد الأعرابي - تحقیق وتقدیم الدکتور رمضان عبد 


۳۳۸ 


التواب - القاهرة ۱۳۹۰/ ۰۱۹۷۰ 

۵ البحر الحیط - لأبي عبدالله محمد بن يوسف بن علي بن يوسف بن حیان 
الأندلسی - مطبعة السعادة ‏ ط ۱ - القاهرة ۱۳۲۶ . 

1 - البداية والنهاية في التاریخ - لابن کثبر - مطبعة کردستان العلمية - ط ۱ - القاهرة 


۸ ۳ هب. 

۷ بغية الوعاة للسيوطي - ط ۱ - مطبعة عیسی البايي امحلبي وشرکاه - القاهرة 
85 / 4 

۸ البلاغة - لأي العباس البرد - تحفیق د. رمضان عبد التواب ‏ ط ١‏ - مكتبة دار 
العروبة ۱۹۰۱۵ . 


٩‏ - بلدان اخلافة الشرقية - لسترنج - ترجمة بشیر فرنسیس وکورکیس عواد - مطبعة 
الرابطة - بغداد ۱۳۷۳ ۱۹۵۶ . 

۰ البلغة في شذوذ اللغة ‏ مجموعة مقالات لغوية لآئمة کتبة العرب ظهرمعظمها في 
مجلة المشرق- نشر أوجست هفار والآب لويس شيخو- ط؟ المطبعة 
الكائوليكية - بیروت ‏ ۱۹۱ . ۵ 

١‏ البلغة في الفرق بين المذكر والمؤنث ‏ لابن الأنباري - حققه وقدمه وعلق عليه 
الدكتور رمضان عبد التواب ‏ مطبعة دار الکتب الصرية ۱۹۷۰. 

۲ - البیان والتبیین - للجاحظ - تحقیق عبد السلام هارون - ط ۳- ۱۳۸۸/ 
4 . 

7 - البيان في غريب إعراب القران - لأبي البركات بن الأنباري - تحقيق د. طه عبد 
احمید طه - ۱۳۹۰/ ۱۹۷۰. 

۷ تأویل مختلف الحديث - لابن قتيبة - صححه وضبطه محمد زهری النجار الدار 
القومية - ۱۳۸۲/ ۱۹۹۰ . 

۷۰۵ تأویل مشکل القران - لابن قتيبة - تحقيق السيد أحمد صقر - البابي الحلبي . 

۲ - تاج العروس ی جواهر القاموس - للزبيدي - مطبعة بولاق ۱۳۰۷ والکویت. 

۷ - تاریخ الاسلام السياسي - الدکتور حسن ابراهیم - ط۳ - ۱۹۵۳ . 

تاريخ الأدب العربي - کارل بروكلمان ‏ تحقيق عبد الحليم النجار ‏ دار المعارف 
عصر ۱۹۲۱۱ . 

۹ - تاریخ اخطیب البغدادي - مطبعة السعادة بصر ۱۹۳۱ . 

٠‏ - تاريخ التراث العربي - الجلد الاول - فاد سزکین - ترجمة الدکتور فهمي آبو 


۳۳۹ 


الفضل - المطبعة الثقافية ‏ القاهرة ۱۹۷۱ . 

. تاريخ ابن الوردي - مصره77١ «تتمة المختصر في أخبار البشر)‎ ١ 

تاريخ الخلفاء للسيوطي - نحقيق محمد محبي الدين عبد الحميد ‏ مطبعة المدني - 
القاهرة - ط ‏ سنة .١1955 /1١817*‏ 

۳ - تاریخ مدينة دمشق ‏ لابن عساكر ‏ مخطوط ‏ دار الكتب المصرية رقم 1٩۲‏ 
تاریخ . 

. ۱۹٩۱ تاريخ الطبري  تحقيق محمد أبو الفضل إبراهيم  دار المعارف بمصر‎ - ٤ 

6 - التبيان في أقسام القران ‏ لابن قيم الجوزية - صححه وعلق عليه طه يوسف 
شاهين ‏ دار الطباعة المحمدية بالأزهر ‏ القاهرة ‏ بدون تاريخ . 

5 تتمة المختصر في أخبار البشر ‏ أبو الفداء ‏ المطبعة الحسينية ۱۳۲۵ه. 

۷ - تثقيف اللسان وتلقيح الجنان ‏ ابن مكي الصقلي - تحقيق الدكتور عبد العزيز 
مطر ‏ القاهرة .١1955 /١85‏ 

8 تذكرة الحفاظ ‏ للذهبى ‏ ط۴ - مطبعة مجلس دائرة المعارف العثمانية بحيدر اباد 
الدکن - ۱۳۷۰ / 2۷ 

٩‏ التذكير والتأنيث في اللغة - مع تحقيق رسالة أبي موسى الحامض في المذكر 
والمؤنث ‏ الدكتور رمضان عبد التواب ‏ مطبعة جامعة عين شمس ١194517‏ . 

۰ التصريف لأبىي عثمان المازني مع شرحه بكتاب المنصف لابن جني - نحقيق 
إبراهيم مصطفى وعبدالله أمين ‏ البابي الحلبي 

۱ - التصر یف الملوكي ‏ ابن جني - دمشق ۰ . 

۲ التشبيهات لابن أي عون تصحيح محمد عبد المعين خان ‏ مطبعة جامعة 
کمبردج - ۰ 1۹۵۰ 

۳ التعریف والاعلام با انبهم في القرآن من الأسیاء والاعلام - عبد الرهن 
السهیل - ط۱ - مطبعة الأنوار ۱۳۵۶/ ۰۱۹۳۸ 

6 - التعریفات - للجرجاني - شركة مکتبة ومطبعة البابي الحلبي ‏ ۱۳۵۷/ ۱۹۳۸ 

۰ - تعریف القدماء بأي العلاء العري - حنة باشراف طه حسین ۰۱۹44 

- تفسير أرجوزة أبي نواس في تقريض الفضل بن الربيع - صنعة أبي الفتح عثمان 
ابن جنی - تحقيق محمد بهجة الأثري ‏ المطبعة الحاشمية بدمشق - /١85‏ 
195 . 

۷ - تفسير رسالة ابن قتيبة في أدب الكاتب ‏ للزجاجي - مخطوط بدار الكتب المصرية 


۳:۰ 


برقم ۳۹ أدب ش. ۰ 
۹۸ - تفسير غريب القران ‏ لابن قتيبة - تحقيق السيد أحمد صقر - عيسى البابي الحابي 
وشرکاه - ۱۳۷۸/ ۱۹6۸ . 
4 - التکملة - لأْي عی الفارسی - رسالة ماجستیر من جامعة القاهرة - كلية الاداب - 
مقدمها کاظم بحر الرجان ۱۹۷۲. 
۰ - تلخیص آخبار النحویین واللغوین - ابن مکتوب - حطوط - رقم ۲۰۹۹ تاریخ 
تيمورية . 
١‏ - التمام في تفسیر أشعار هذيل لابن جني تحقيق أحمد ناجي القيسي ورفاقه - 
مطبعة العاني ‏ بغداد ‏ ۱۳۸۱/ ۱۹۰۲ . 
۲ -تمام فصيح الكلام ‏ أحمد بن فارس ‏ ضمن مجموعة رسائل في النحو واللغة ‏ 
تحقيق الدكتور مصطفى جواد ‏ ويوسفا يعقوب مسكوني - دار الجمهورية - 
بغداد ۱۳۸۸/ ۱۹۰۹ . 
۳ - التمثیل والحاضرة - للثعالبي - تحقیق عبد الفتاح محمد الحلو عیسی البابي 
اخلبی وشرکاه - القاهرة ۱۳۸۱/ ۰۱۹۰۱ 
4 - التنبیه علی آومام أبي علي في أماليه - للإمام اللغوي أبي عبيد عبدالله بن عبد 
العزیز البكري - ط۳ - مطبعة السعادة بصر ۱۳۷۳/ ۱۹۵4 مع کتاب ذیل 


الأمالي والنوادر للقالي . 

۵ - تنویر القباس لابن عباس - نشر مکتبة الجمهورية العربية - مپامش الصحف 
الکریم . 

5 -تهذيب الألفاظ (لابن السکیت) للتبريزي - ات الکائولييكية - بیروت 
٥‏ . 


7 تهذيب التهذيب ‏ لابن حجر - حیدر اباد ۱۳۲۵ . 

۸ تهذيب اللغة ‏ للأزهري ‏ تحقيق عبد السلام هارون واخرین - الدار العربية 
للطباعة ۱۳۸۶/ ۱۹۰۶ . 

۹ - توجیه |عراب آبیات ملغزة الأعراب للزمانی - تحقیق سعید الأفغاني - مطبعة 
الجامعة السورية ‏ دمشق ۱۳۷۷/ ۱۹۵۸ . 

۰ - التیسیر في القراء‌ات السبع - لاپي عمرو عثمان بن سعد الداني- عنى بتصحیحه 
آوتو برتزل - مطبعة الدولة - استانبول ۱۹۳۰. 

۱ - کتاب الثلائة - لاد بن فارس - تحقیق الدکتور رمضان عبد التواب ط١‏ - دار 


۱۳۱ 


الكاتب العربي للطباعة والنشر - القاهرة ۱۹۷۰ . 

١١‏ _ثمار القلوب ف المضاف والمنسوب - للثعالبي - مطبعة الظاهر - القاهرة 
۰ --. 

/۱۳۵۰ الجامع لأحكام القران - القرطبي - مطبعة دار الکتب الصرية‎ ١ 
. ۷ 

٤‏ - جامع البیان عن تأویل القران - الطبري - تحقیق محمد حمود شاكر وأحمد عمد 
شاکر - دار العارف عصر . 

۵ - ابال والأْمكنة والیاه - للزخشري - تحفیق الدکتور ابراهیم السامرائي مطبعة 
العدوة - بعغداد ۰۱۹۸ 

۰ الجمان في تشبيهات القران ‏ ابن ناقيا البغدادي ‏ تحقيق عدنان محمد زرزور 
والدكتور محمد رضوان الداية - ط۱ الطبعة العصرية بالكويت ۱۳۸۷/ 
۸ . ۱ 

۷ - احمع بين رجال الصحيحين ‏ ابن القيسراني - ط١‏ - مطبعة مجلس دائرة 
المعارف النظامية ‏ حیدر اباد - الدکن ۱۳۲۳ه«-. 

۸ الجمل ‏ للزجاجي - تحقيق ابن أبي شنب - باریس ۰۱۹9۷ 

8 جمهرةأشعار العرب في الجاهلية والإسلام ‏ أبو زيد محمد بن أبي الخطاب 
القرشي - دار نهضة مصر للطباعة والنشر - محقيق محمد على البجاوي ‏ طذ١ ‏ 
مطبعة لحنة البيان العربي ۱۹٩۷‏ . 

۰ - ههرة اللغة - لابن درید - ط۱ - مطبعة علس دائرة العارف العثمانية - حیدر 
اباد - الدکن ۵ ۳ سه. 

١-جمهرة‏ الأمثال - لأبي هلال العسكري - تحقیق محمد أبو الفضل إبراهيم وعبد 
المجيد قطامش_المؤسسة العربية الحديثة ۱۹٦٤ /١785‏ . 

۲ جمهرة أنساب العرب - لأبي محمد على بن أحمد بن سعيد بن حزم الأندلسي - 
تحقيق عبد السلام هارون ‏ دار المعارف بمصر /١87‏ 1957. 

1١7‏ الخحالة الاجتماعية في العراق في القرنين الثالث والرابع من الهجرة ‏ الدكتورة 
مديحة رحمة الله - مطبعة الزهراء ‏ بغداد ۰۱۹۷۰ 

۶ الحدود في النحو ‏ ضمن رسائل في النحو واللغة ‏ على بن عیسی الرماني - 
نحقيق الدكتور مصطفى جواد ويوسف يعقوب مسكوني - بغداد ۱۳۸۸/ 
48 . 


۳:۲ 


٠‏ _الحجة في علل القراءات السبع لأبي علي الحسن بن أحد الفارسي - تحقيق علي 
النجدي ناصف وجاعته - دار الکتاب العربي للطباعة والنشر القاهرة - 
٥‏ . 

5 الحجة في القراءات السبع - لابن خالویه - تحقیق وشرح الدکتور عبد العال 
سا مکرم - دار الشرق - بیروت - ۱۹۷۱ . 

۷ الحروف التى يتكلم بها في غير موضعها ‏ لابن السكيت- محقيق الدكتور 
رمضان عبد التواب - مخطوط - بجامعة القاهرة رقم ۲۲۹۲۷ . 

۸ - احضارة الاسلامية في القرن الرابع - ادم متز - ترجة محمد عبد افادي أبو 
ريدة - ط۳ - مطبعة لنة التألیف والترحمة والنشر ۱۳۷۷/ ۱۹۵۷ . 

۹ الخلل في إصلاح الحلل من کتاب ابحمل - لابن السید البطليوسي - مخطوطة - 
مكتبة الأوقاف ‏ بغداد رقم ۰۲۲ . 

حلية الأولياء وطبقات الأصفياء ‏ للحافظ أبي نعيم أحمد بن عبدالله الأصبهاني 
المتوقى سنة ۳۰ ه-- مطبعة السعادة - القاهرة فی ۱۳۵۱/ ۱۹۳۳. 

۱ _الحماسة البصرية ‏ صدر الدين س أبي الفرج بن الحسين البصري نشر الدکتور 
مختار الدين أحمد ‏ حيدر اباد الدكن ‏ الهند ۱۹۹۶ . 

۲ - الحماسة الشجرية - لابن الشجري - تحقیق عبد العین اللوحي وأسماء 
الحمصي ‏ دمشق  1517١‏ . 

۳ 7 الحيوان - للجاحظ ‏ تحقيق عبد السلام هارون- مصطفى البابي الحلبي 
وأولاده ‏ بمصر .١96"5‏ 

4 - خزانة الأدب ؤلب لباب لسان العرب ‏ عبد القادر البغدادي ‏ مطبعة بولاق - 


8 . 
الخصائص - لابن جنى - تحقيق محمد على النجار ‏ مطبعة دار الکتب الصرية 
۷۱ - ۰۱۳۷۹ 


5 - خطط الشام ‏ محمد کرد علي - الطبعة احديثة - دمشق - ۱۳۳/ ۰.۱۹۲۵ 

١3‏ خلاصة تذهيب الكمال في أسماء الرجال - صفي الدين أحمد بن عبدالله 
احزرجي الانصاري - ط۱ - الطبعة ايرية ۱۳۲۲ه. 

۸ - خلق الانسان للأصمعی - ضمن جموعة الکنز اللغوي - آوجست هفنر . 

۹ - خلق الانسان - عن حمد ثابت بن آي ثابت - تحقیق عبد الستار أحمد 
فراج - مطبعة الکویت ۱۹۰۵ . 


۳:۳ 


۰ - خلق الانسان - للزجاج - ضمن مجموعة رسائل في اللغة - تحقيق الدكتور 
|براهیم السامرائي - مطبعة الارشاد - بغداد ۰۱۹7۶ 

۱ الخليل بن أحمد الفراهيدي ‏ أعماله ومنهجه ‏ الدكتور مهدي المخزومي مطبعة 
الزهراء - بغداد ۱۹۰۰ . ۱ 

۲ - الیل - لأبي عبيدة معمر بن الثنی - برواية آيي خسن الاصبهاني - مطبعة داثرة 
العارف العثمانية - ط۱ - حیدر اباد - الدکن ۱۳۵۸. 

۳ - دائرة العارف الاسلامية - الجلد الثاني - ۱۳۵۶/ ۱۹۳۵ ترجة [براهیم زكي 
خورشید ورفافه . 

4 - الدر النشور - للسيوطي . . 

0 درة الغواص في آوهام اخواص - للحريري - ط۱ - لایبزك ۰۱۸۷۱ 

7 دلائل الاعجاز - عبد القاهر احرجاني - تصحیح محمد عبده والشیخ محمد محمود 
الترکزي الشنقیطی - ط۲ - مطبعة النار ۱۳۳۱ه. 

۷ - الدیارات - للشابشتي - تحقیق کوکیس عواد - ۲ - بغداد - مطبعة العارف 
05 . 

۸ ديوان ابن مقبل ‏ تحقيق الدكتور عزة حسن ‏ دمشق ۱۳۸۱/ .١1957‏ 

48 -_ديوان ابن هرمة ‏ تحقيق محمد جبار العیبد - مطبعة الاداب - النجف - 
۹ ۱۹1۹44 . 

۰ -ديوان أبي دؤاد الأيادي - ضمن دراسات في الأدب العربي - غوستاف فون 
غرنباون - ترحه الدكتور إحسان عباس وجماعته - منشؤرات دار مكتبة الحياة - 
بیروت ۱۹۵۹ . 

۱ - دیوان أبي الطیب التنيي بشرح ابن جني السمی «الفسر» - تحقيق الدکتور 
صفاء خلوصی - مطبعة المهورية - بغداد ۱۳۹۰/ ۱۹۷۰ . 

۲ - دیوان آي نواس - تحقیق أحد عبد الجید الغزالي - نشر دار الکتاب العربي - 
بیروت ۱۳۷۲/ ۱۹۵۳ . ) 

۳ ديوان الأعشى الكبير ميمون بن قيس - تحقيق الدكتور محمد محمد حسين - 
الطبعة النموذجية ‏ القاهرة ۱۹۵۰ . 

4 دیوان وس بن حجر - تحقیق وشرح الدکتور حمد یوسف نجم - دار صادر - 
دار بیروت - ۱۹۲۰ . 

۲ - دیوان بشر بن آبي خازم - تحقیق الدکتورعزة حسن - الطبعة الرسمیة_دمشق ۱۹۹۰ . 


"€ 


1 -ديوان الحطيئة بشرح ابن السكيب والسكرى والسجستاني - شركة مكتبة 
ومطبعة البابي الحلبي وآولاده بصر - تحقیق نعمان أمين طه ‏ الطبعة الأولى ‏ 
القاهرة ۱۳۷۸/ ۱۹۵۸ 0 

۷ - دیوان حميل - - جمع وحقیق الدکتور حسین نصار - مکتبة مصر ‏ القاهرة. 

۸ - دیوان اخارث ین حلرة - حقیق هاشم الطعان - مطبعة الارشاد - بغداد 
4 . 

۹ - دیوان الفنساء - ط دار الفكر بیروت. 

۰ - دیوان ذي الرمة - تصحیح کارلیل هنري هیس مكارتني - مطبعة کلية کمبردج 
۷ ۱ 

۱ - دیوان رژبة بن العجاج - جموع آشعار العرب - ليبزك ۰۱۹۰۳ 

۲ - دیوان سراقة البارقي - تحقیق وشرح الدکتور حسین نصار - ط۱ - نة التألیف 
والترجة والنشر ‏ القاهرة ۱۳۹۲/ ۱۹۷ . 

۴ - دیوان سلامة بن جندل - تحقیق الدکتور فخر الدین قباوة - مطبعة الاصیل 
بحلب - ۱۳۸۷/ ۱۹۲۸ . 

۶6 ديوان سويد بن ابي کاهل اليشكري - جمم وتحقیق شاکر العاشور البصرة 
۲ . 

۶ ديوان الشماخ بن ضرار الذبياني - تحفيق وشرح الدكتور صلاح الدين اهادي - 
مطابع دار المعارف بمصر ۱۹۰۸ . 

5 - دیوان طرفة بن العبد مع شرح الأعلم الشنتمري- طبع في مدينة شالون - 
باریس - مطبعة برطرند ۱۹۰۰ باعتناء مكس سلفسون . 

۷ - دیوان لطرماح - نشر کرنکو- لندن ۱۹۲۷. - تحقیق الدکتور عزة حسن - 
دمشق ۱۳۸۸ ۱۹۹۸ . 

۸ ديوان العباس بن مرداس - تحقيق يحبى الجبورى - المؤسسة العامة للصحافة 
والطباعة ‏ بغداد .١958 /١44‏ 

۹ - دیوان عبید بن الأبرص - طبعة دار صادر بیروت ۱۳۸۶ وطیعة لد کتور حسین 
نصار . 

۰ - دیوان العجاج - مجموع آشعار العرب - باعتناء ولیم بن الورد - ليبزك مطبعة 
دروغلین ۱۹۰۳ . 

۱۷۱ - دیوان عدي بن زيد العب‌ادي - نحقيق محمد جبار العیبد - مر دار 


۳6 


الجمهورية ‏ بغداد ‏ ۱۳۸۵/ ۱۹۰۵ . 
۲ - دیوانا عروة بن الورد والسموأل ‏ دار صادر - دار بیروت ۱۹56 - دراسات في 
علم اللغة - القسم الثاني - د. کمال محمد بشر -ط۲ - ۱۹۷۱ 
۳ - دیوان عمرو بن معديكرب الزبيدي ‏ صنعة هاشم الطعان - مطبعة 
الجمهورية ‏ ۱۳۹۰/ ۱۹۷۰. 
۶ -ديوان عمرو بن أبي ربيعة ‏ الطبعة اليمنية بصر ۰۱۳۱۱ 
۵ - دیوان عنترة - تحقيق ودراسة محمد سعید مولوي - منشورات الکتب 
الاسلامي . 
۷۲ - دیوان علقمة الفحل- بشرح الاعلم الشنتمري - حقیق لطفي الصقال ودربه 
| خطیب ‏ دار الكتاب العربي بحلب - ط۱ - ۱۳۸۹/ ۱۹۲۹ مطبعة الأصیل . 
۷ - دیوان الفرزدق - عبداله الصاوی - ۱۳۵6 . 
۸ - دیوان القطامي - تحقيق الدكتور إبراهيم السامرائي وأحمد مطلوب ط١‏ - دار 
الثقافة - بیروت ۱۹۲۰ . 
۹ -ديوان قيس بن الخطيم ‏ تحقيق الدكتور إبراهيم السامرائي وأحمد مطلوب - 
مطبعة العاني بغداد- ۱۳۸۱/ ۱۹۰۲ . 
۰ - دیوان قیس ولبنی - تحقیق الدکتور حسین نصار - القاهرة ۱۹۲۰ . 
۱ - دیوان کثیر عرة - تحقیق |حسان عباس - بیروت - ۱۹۷۱ . 
۲ - دیوان مسکین الدارمی - تحقیق عبدالله احبوري» خلیل العطیة مطبعه دار 
البصري - بغداد ۷۰ 
۳ - دیوان محمود بن حسن الوراق - جمع وتعقیق عدنان راغب العبيدي - مطبعة 
دار البصري - بغداد ۱۹۲۱۹ . 
۵6 - دیوان الفضلیات مع شرح این الأنباري - الفضل الضبي د باعتناء کارلوس 
يعقوب لايل مطبعة الآباء - بیروت ۱۹۲۰ . 
۵ ديوان معن بن أوس المزني - رواية أبي علي إسماعيل بن لمكم البغدادي - 
راول شاوري لايبزك ۱۹۰۳ . 
۲ - دیوان النابغة الذبيان - صنعة ابن السكيت - تحقيق د. شكري فيصل - بیروت 
14 . 
۷ دیوان افذلین - نشر الدار القومية للطباعة والنشر - دار الکتب الصرية 
1۰ . 


۳٦ 


۸ الذريعة إلى تصانيف الشيعة ‏ أغابزرك الطهراني ‏ النجف ه8ه١/‏ 1975. 

۹ رسائل إخوان الصفاء وخلان الوفاء دار صادر ودار بيروت ١1/5‏ لاه9١.‏ 

۰ -رسائل أبي العلاء. 

 نمحرلا رسالة الغفران - لايي العلاء العري - تحقیق وشرح د. عائشة عبد‎ - ١ 
۰۱۹۲۳ - بنت الشاطیء - دار العارف بصر -طء‎ 

۲ الرماني النحوي في ضوء شرحه لكتاب سيبويه ‏ د. مازن المبارك ط ١‏ مطبعة 
جامعة دمشق ‏ دمشق ۱۳۸۳/ ۱۹۹۳ . 

. 191/١  فراعملا -_رواية اللغة  د. عبد الحميد الشلفاني  دار‎ ١9“ 

6 روضات الجنات ‏ الخونساري - المرزا محمد باقر الموسوي ‏ ط 5‏ طهران. 

6 الروض الأنف في شرح السيرة النبوية ‏ عبد الرحمن السهيلي - تحقيق عبد 
الرحمن الوکیل - دار النصر للطباعة ۱۳۸۷/ ۱۹۲۱۷ . 

5 روح العاني ‏ لابي الفضل شهاب الدین السید ممود الالوسي البخدادي - 
ط۱ - الطبعة الأميرية ببولاق ۱۳۰۱ه-. 

۷ - الزاهر في معان الكلمات التى يستعملها الناس في صلاتبم ودعائهم لابن 
الأنباري - محطوط - دار الکتب الصرية رقم ۵۸۸ لغة. 

۸ - الزجاجي - حياته واثاره ومذهبه النحوي من خلال كتابه «الإيضاح» مطبعة 
الترفی - مازن البارك - دمشق ۱۳۷۹/ ۱۹۰۰ . 

- الزينة ی الصطلحات الاسلامية - تحقیق اممداني - دار الکاتب العربي بصر‎ - ٩ 
. ۱۹۵۷ مطبعة الرسالة - القاهرة‎ 
2.5775 والجزء المصور في دار الكتب المصرية برقم جا‎ 

۰ سؤالات نافع بن الأزرق ‏ تحقيق د. إبراهيم السامرائي مطبعة المعارف بغداد 
۸ . 

۱ - سلامة بن حندل - الشاعر الفارسی - د. فخر الدين قباوة المكتبة العربية 
04 . ۱ 

۲ سر صناعة الاعراب - ابن جني - نتحقيق مصطفى السقا وحماعته ‏ مطبعة البابي 
البي - القاهرة ۱۳۷6/ ۱۹۵6. 

۲۳ سمط اللآلي في شرح أمالي القالي - للبكري - تحقيق عبد العزيز الميمني مطبعة 
لجنة التأليف والترجمة والنشر /١7885‏ 195. 

64 السيرة النبوية - لابن هشام - تحقیق مصطفى السقا وجماعته - ط  ”‏ شركة 

۳:۷ 


مكتبة ومطبعة مصطفى البابي الحلبى وأولاده ‏ هلا١1/ .١1468‏ 

٠‏ السيرة النبوية بتحقيق محمد محيى الدين عبدالحميدء وكذلك تحقيق مصطفى 
عبد الواحد. ۱ 

۲۰۷ سر آعلام النبلاء - للذهبي - تحقیق الدکتور صلاح الدین النجد وجاعته - 
مطابع دار العارف بصر ۱۹۵۲/ ۱۹۱۲ ۰ 

۷ - سیف الدولة اطمداني - الدکتور مصطفی الشکعة - ط۱ - مطابع دار القلم - 
۹ . 

۸ - شجر الدر نی تداخل الکلام بالعاني الختلفة لا الطیب اللغوي - تحقیق عمد 
عبد الجواد - مطابع دار العارف عصر ۱۹۵۷ . 

84 شذرات الذهب في أخبار من ذهب این العماد الحنبلي - نشر مکتبة القدس - 
القاهرة ۱۳۵۰ . 

- شرح ابن عقيل على ألفية ابن مالك تحقيق محمد محبي الدين عبد الحميد‎ ٠ 
. ۱١۹١۸ /۱۳۷۸ مطبعة السعادة بمصر - الطبعة العاشرة‎ 

۱ شرح الأشموني على ألفية ابن مالك تحقيق محمد يي الدين عبد الحميد 
الطبعة الثانية - مطبعة مصطفى البابي الحلبي وآولاده بصر ۱۹۳۹ - ۱۹۶۲ . 

۲ شرح أشعار الذليين ‏ للسكري - تحقيق عبد الستار مد فراج - مط مطبعة المدني - 
القاهرة . 

۳ - شرح إعراب أبيات الجمل ‏ لابن السید البطليوسي - محطوط - مكتبة 
الأوقاف - بغداد برقم ۱۶۲۵ . 

۶6 - شرح جل الزجاجي - لابن عصفور - رسالة دکتوراه مقدمة من الطالب 
صاحب جعفر آبو جناح - ای کلية الاداب بجامعة القاهرة عام ۱۹۷۱ . 

۵ - شرح درة الغواص للحريري - تألیف آحد شهاب الدین الفاجي ط ۱ - 
مطبعة احوائب - القسطنطينية ۱۲۹۹ه. 

۲ شرح دیوان جریر - محمد اسماعیل الصاوي - منشورات دار مکتبة الحياة 
بیروت - ۱۳۵۳ ه-. 

۷ - شرح ديوان الحماسة ‏ للتبريزي - تحقيق محمد محبي الدين عبد الحميد - مطبعة 
حجازي - القاهرة ۱۳۵۷ - ۱۳۵۸ . 

۸- شرح ديوان الحماسة ‏ للمرزوقي - أحمد أمين وعبد السلام هارون ط۲ - 
مطبعة لخحنة التأليف والترحمة والنشر ۱۹6۱ - ۱۹۲۱۷ . 


۳:۸ 


۹ شرح ديوان حسان بن ثابت ‏ عبد الرحمن البرةوقى ‏ مطبعة السعادة بمصر 
۸ ۹( 

۰ - شرح ديوان زهير بن أبي سلمى ‏ دار الکتب ۱۹٤٤‏ . 

١_شرح‏ ديوان عمر بن أبي ربيعة» محمد محبي الدين عبد الحميد- 
الثانية - مطبعة السعاد: ۰ | 1۹1 

۲ شرح ديوان كعب بن زهير- صنعة الإمام أبي سعيد السكري ‏ مطبعة دار 
الكتب المصرية /١59‏ ۱۹۵۰. 

۳ - شرح ديوان لبيد ‏ الدكتور إحسان عباس - الكويت ‏ مطبعة حكومة الكويت - 
۲ . 

۶ - شرح شافية ابن الحاجب _ للاستربادي مع شرح شواهده لعبد القادر 
البغدادی - تحقیق محمد الزفزاف وجاعته - مطبعة حجازي _ القاهرة ٠١١١‏ . 

۵ شرح شذور الذهب - لابن هشام ‏ تحقيق وشرح محمد محبي الدين عبد 
الحميد - مطبعة مصطفی محمد بمصر. 

۹ - شرح القصائد السبع الطوال الجاهليات - لابن الأنباري - تحقيق عبد السلام 
هارون ‏ دار المعارف بمصر ۱۹۲۱۳ . 

۷ - شرح القصائد العشر - للتبريزي - محمد محيي الدين عبد الحميد ط۲ مطبعة 
السعادة ۱۹۲۱ . 

۸ شرح قطر الندى وبل الصدى ‏ لابن هشام تحقيق محمد محبي الدين عبد 
احمید - مطبعة السعادة بمصر ٠١۷١‏ . 

۹ شرح ما يقع فیه التصحیف والتحریف للعسكري - تحقیق عبد العزیز آجد ‏ 
ط۱ - البابي اخلبي ۱۳۸۳/ ۱۹۹۳ . 

۰ - شرح الغنی وشواهده - عبدالّه (سماعیل الصاوي - البابي الحلبي ط -١‏ سنة 
۷ ۱۹۰۵۸ 

قرف - شرح الفصل ا یعیش - ادارة الطباعة النيرية بمصر. 

انوي وسو ی نحو . 

۳ - شرح مقصورة ابن دريد ‏ للخطیب التبريزي - ۱ - منشورات الکتب 
الاسلامي للطباعة والنشر - دمشق - ۱۳۸۰/ .1١951١‏ 

۶ - شروح التلخیص - سعد الدين التفتازاني - ط۲ - مطبعة السعادة عصر 
۲ ۳ «ه. 


۳۹۹ 


۵ شروح سقط الزند - للتبريزي والبطليوسي والخوارزمي - تحقيى مصطفى 
السقا - وجاعته - طبع دار الکتب الصرية ۱۳۹۲/ ۰۱۹۷ 

۲ - شمر الأخطل روية اليزيدي عن أيي سعید السكري عن عمد بن سعید هن 
محمد بن حبيب عن ابن الأعرابي - نشر أنطوان صالحاني اليسوعي _ ط ۲‏ دار 
المشرق ‏ المطبعة الكاثوليكية ‏ بيروت .١159‏ 

۷ _ شعر الراعي النميري وأخباره - جمع الدكتور ناصر الحاني - مطبوعات المجمع 
العلمي بدمشق ۱۳۸۳/ ۱۹۲۱۶ . 

۸ - شعر طفیل بن عوف الغنوي - رواية أبي حاتم السجستاني ‏ نشر ف. كرنكو- 
لندن ۱۹۲۷ . 

۹ شعر عبد الرهن بن حسان الأنصاري ‏ جمع وتحقیق الدکتور سامي مکي 
العاني - مطبعة العارف - بغداد ۰۱۹۷۱ 

۰ شعر عبد الصمد بن العذل - تحقیق زهیر غازي زاهد - مطبعة النعمان - 
النجف الاشرف ۱۳۹۰/ ۰۱۹۷۰ 

۲۳۱ - شعر عمرو بن أحمد الباهلي ‏ جمع وتحقیق الدکتور حسین عطواد - مطبعة دار 
الحياة - دمشق 

۲ - شعراء ۳ بعد الا سلام - لویس TT‏ الشرق بیروت - 
الطبعة الکائوليكية ط۲ - سنة ۱۹۲۷ . 

۳ - شعر الکمیت بن زید الأسدي - جمع وتقدیم الدکتور داود سلوم - مطبعة 
النعمان - النجف الأشرف ۱۹۰۹ . 

6 شعر النابغة اعدی - ط۱ - منشورات الکتب الاسلامي بدمشق - کتب 
القدمة عبد العزیز رباح ۱۳۸۶/ ۰۱۹۹۶ 

06" شعر نصيب بن رباح - جمع وتقدیم الدکتور داود سلوم - مطبعة الارشاد - 
بغداد ۱۹۲۸ . 

۲ الصاحبي في فقه اللغة وسئن العرب في كلامها - نشز المكتبة السلفية بالقاهرة 
۸ وه.. 

۷ - صحاح احوهري ‏ تاج اللغة وصحاح العربية اي نصر ابموهري تمقیق امد 
عبد الغفور عطار - القاهرة ۱۹۵۰ . 

۸ - صحیح البخاري - نشر وتصحیح وتعلیق |دارة الطباعة الثيرية بصر. 

۹ صحيح الترمذي بشرح ابن الإمام ابن العربي المالكي - ط - مطبعة الصاوي. 


۳۰ 


مصر ۱۳۵۲/ ۱۹۳۶ . 

۰ - صفة الصفوة - لابن اخوزي - مطبعة دائرة العارف العثمانية حيدر اباد 
الدکن - افند ۱۳۵۵ - ۱۳۵۰ . 

۱ - کتاب الصلة في تاريخ أئمة الأندلس وعلمائه وحدثیهم وفقهائهم وآدبائهم 
تألیف أبي القاسم خلف بن عبد اللك العر وف باین پشکوال - نشر وتصحیح 
السيد عزت العطار الحسيني ۱۳۷6/ ۱۹۵۵. 

67 الصناعتين ‏ لأبي هلال العسكري ‏ تحقيق على محمد البجاوي ومحمد أبو 
الفضل [براهیم - القاهرة ۱۳۷۱/ ۱۹۵۲ . 

۳ - طبقات الشافعية - لاپي بكر بن هداية الله الحسينى الملقب بالنصف منشورات 
الکتبة العربية - مطبعة بغداد +۱۳۵ . ۱ 

6 طبقات الشعراء - لابن العتز - تحقيق عبد الستار أحمد فراج - دار العارف 
بمصر ۱۹۵۲ . 

. ۱۳۵۰ طبقات الفقهاء  لأبي إسحاق الشيرازي - المكتبة العربية بغداد‎ _ ٥ 

۲ - الطبقات الکبری - لابن سعد - بیروت ۱۳۷۷/ ۱۹۵۷. 

۷ _ طبقات النحاة واللغويين ‏ ابن فاضي شهبة - مخطوط دار الکتب الصرية رقم . 

۸ - طبقات النحوین واللغوین - لأبي بكر محمد بن الحسن الزيدي تحقيق محمد أبو 
الفضل ابراهیم - ط۱ - ۱۳۷۳/ ۰۱۹۵6 

4 العبر في آخبار من غبر - للذهيي - تحقیق فژاد سید - مطبعة حکومة الکویت 
2-۱۱ "۳ 

۰ العقد الفريد ‏ لابن عبد ربه ‏ أحمد أمين وجماعته ‏ مطبعة بنة التأليف والترجمة 
والنشر - القاهرة ۱۹۲۷ . 

۱ العقد الثمين في دواوين الشعراء الستة الجاهليين ‏ طبع في مدينة غريفزولد ‏ 
ط۱ ۔ محقیق الورد ۱۸۹۹. 

۲ العلامة اللغوي ابن فارس الرازي- د. محمد مصطفی رضوان مطابع دار 
العارف بصر ۱۹۷۱ . 

۳ علم اللغة د. علي عبد الواحد وافي ط لحنة البیان ٠۹۰٩۲‏ . 

۶ -العمدة في مجالس الشعر وأدابه ونقده ‏ لأبي على الحسن بن رشيق القيرواني - 
تحقيق محمد محبي الدين عبد الحميد ‏ مطبعة السعادة. ط۲ - القاهرة ۱۳۸۳/ 
۳ . 


۳٥۱ 


6 9 العلم الخفاق في علم الاشتقاق ق - محمد صديق حسن خان بهادر مطبعة اطوانب 
5 . 

- لعين للخليل بن أحمد الفراهيدي تحقيق الدكتور عبدالله درويش مطبعة العاني‎ ٠ 
. ١95" ۲۹ بغداد‎ 
. ۱۳۱۳ ومصورة دار العلوم - رقم‎ 

۷ - عیون الاأخبار لابن قتيبة - مطبعة دار الکتب الصرية ۱۹۲۸ - ۱۹۳۰ . 

۸ غاية النهاية في طبقات القراء - لابن الجرري _ تحقيق برجشتراسر - مطبعة 
السعادة عصر ۱۹۳۳ . 

۹ - غریب الدیث - لأبي عبيد القاسم بن سلام - مطبعة جلس داثرة العارف 
العثمانية - حيدر اباد الدکن - افند ۱۳۸۷/ ۰۱۹۱۷ 

۷۰ - الفریب الصنف - لأبي عبید القاسم بن سلام - مخطوط دار الکتب الصریة - 


0 ۱ لغة. 

۱ الفائق في غريب الحديث للزغخشري ‏ تحقيق علي محمد البجاوي ومحمد أبو 
0 إبراهيم - طا ۳۳ البابي الحلبي وشركاه ‏ ۱۳6/ ۰۱۹4۵ 

۲ _ الفاخر - للمفضل بن سلمة بن عاصم - محقیق الحليم الطحاوي ومحمد علي 


۵ النجار ‏ ط۱ - عیسی البابي الح وشرکاه - ۱۳۸۰/ ۱۹٦۰‏ . 

۳ - الفاضل - للمبرد - حقیق عبد العزیز اليمني - دار الکتب الصرية - ۱۳۷۵. 

4 فصل المقال في شرح كتاب الأمثال ‏ للبكري - تحقيق الدکتور عبد الجید 

0 عابدين والدكتور إحسان عباس ط۱ - ۱۹٩۸‏ . 

۵ - فصیح ثعلب والشروح التي عليه - نشر وتعليق محمد عبد المنعم خفاجي 
ط ۱ - الطبعة النموذجية ‏ القاهرة ۱۳۹۸/ ۰۱۹4٩۹‏ 

۲ فعلت وأفعلت - للزجاج - ضمن مموعة الطرف الادبية - عنی بتصحیحه 
السید بدر الدین النعسانی ط ‏ ۱ - مطبعة السعادة ۱۳۲۵ . 

۷ فعلت وأفعلت لأبي حاتم السجستاني - تحقيق خليل إبراهيم العطية - رسالة 
ماجستير مقدمة إلى جامعة عين شمس ۱۹٦۹۹٩۹‏ . 

۸ الفهرست - لابن النديم - نشر غوستاف فلوجل . 

۹ فهرسة این خر الأشبیل - ط۲ بغداد ۱۹۱۳ . ۱ 

۰ في النحو العريي - الدکتور مهدي الخزومي - الطبعة العصرية - صیدا- 
4 . 


oY 


١‏ في اللهجات العربية ‏ الدكتورإبراهيم أنيس / ۳ / الطبعة الفنية افديثة 
656 . 

۲ - فقه اللغة / للثعالبی . 

۳ القاموس الاسلامي - وضع أحمد عطية الله الجلد الاول - نشرمکتبة النهضة 
الصرية ۱۳۸۳/ ۱۹۰۳ . 

۶ القران الكريم وأثره ي الدراسات النحوية - الدکتور عبد العال سا مکرم 
مطابع دار المعارف بمصر ۱۹۱۸ . 

6 القلب والإبدال ‏ لابن السکیت- ضمن مجموعة‌الکنز اللغوي - نشر وتعلیق 
د. أوجست هفنر - المطبعة الكاثوليكية ‏ بيروت ۱۹۰۳ . 

۹ قواعد الشعر ‏ لأبي العباس أحمد بن يحبى ثعلب- تحقيق وتقديم وتعليق 
الدکتور رمضان عبد التواب - القاهرة - مطبعة العرفة ۱۹۹5 ۵ 

۷ - القوافی- للاخفش - تحقیق الدکتور عزة حسن - دمشق . 

۸ - القوافی وما اشتقت آلقاها منه - لأبي E‏ محمد بن يزيد حققه وقدم له 
وعلق علیه الدکتور رمضان عبد التواب ‏ ط ۱ - مطبعة جامعة عين شمس - 
القاهرة ۱۹۷۲ . 

64 الكامل في التاريخ ‏ لابن الأثير ج 5 - |دارة الطبعة النيرية بصر ۱۳۵۳ . 

4 الكامل في اللغة والأدب ‏ للمبرد ‏ تحقيق محمد أبو الفضل إبراهيم والسيد 
شحاته - مطبعة هضة مصر ۱۹۵۰ . 

۱ - کتاب سیبویه ‏ ط۱ - الطبعة الأميرية ببولاق - مصر ۱۳۱۲ - ۱۳۱۷«-. 

۲ - الکشاف - للزغشري - نشر دار الکتاب العري - بیروت . 

۳ - کشاف اصلاحات الفنون للتهانوي - شرکة خیاط للکتب والنشر بیروت 
655 . 

6 کشف الظنون عن آأسامي الکتب والفنون - حاجي خليفة - لیبزك ۱۸۳۵. 

6 الكنى والأسماء ‏ أبو بشر محمد بن أحمد بن حماد الدولابي ط١ ‏ مطبعة مجلس 
دائرة المعارف النظامية في الحند/ 177 . 

5 اللامات - للزجاجي- تحقیق الدکتور مازن البارك - الطبعة افاشمية دمشق - 
۹ 1559. 0 

۷ اللباب في عهذيب الأنساب - عز الدین بن الأثر- مکتبة القدس - القاهرة 
كم . 
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۸ لحن العامة والتطور اللغوي ‏ الدكتور رمضان عبد التواب ‏ ط١‏ - القاهرة 
مطابع البلاغ 1951 . 

۹ لطاتف العارف للثعاليي . 

۰ لسان العرت - لابن منظور حال الدين محمد بن مكرم الأنصاري -مطبعة 
بولاق - القاهرة . 

۱ - لسان الیزان - لابن حجر العسقلاني ‏ مطبعة مجلس داثرة العارف النظامية - 
حیدر اباد - الدکن - اند ۱۳۲٩۹‏ . 

۲ اللغة - ج. فندريس - تعريب عبد الحميد الدواخلي ومحمد القصاص مطبعة 
نة البیان ۱۹۵۰ . 

۳ لع الأدلة - مع الاغراب في جدل الاعراب - لابن الأنباري تحقيق سعید 
الا فغانی دمشق ۱۹۵۷ . 

.۱۳۲۷/ ليس في كلام العرب  لابن خالويه  ط١  مطبعة السعادة چصر‎ ٤ 

۵ _ الوتلف والختلف - للامدي - تحقیق عبد الستار أحمد فراج عیسی البابي 
الحلبي ‏ القاهرة ۱۳۸۱/ ۰۱۹۱۱ 

۰ مالك ومتمم آپنا نويرة - ابتسام مرهون الصفار - مطبعة ال رشاد - بغداد 
4 . 

۷ ما ینصرف وما لا ینصرف - للزجاج - تحقيق هدى محمود قراعة ‏ مطابع 
الا هرام التجارية ۱۳۹۱ - ۱۹۷۱ . 

۸ ما بنته العرب عی فعال - للصفاني - تحقیق الدکتور عزة حسن - مطبعة 
الترقی - دمشق ۱۳۸۳ - ۱۹۹۱ . 

4 البهج في تفسير آسیاء شعراء احماسة - لابن جني - منشهرات مکتبة القدس 
والبدیر - دمشق - مطبعة الترقی - ۱۳۸ . 0 

۰ متخیر الألفاظ - آحمد بن فارس - تحقیق هلال ناجي - مطبعة العارف ط! - 
بغداد - ۱۳۹۰ - ۱۹۷۰ . 

۱ - مجالس ثعلب - شرح وتحقیق عبد السلام هارون - دار العارف بصر - ط۲ - 
۵ - ۱۹۰ . 

۲ مجالس العلیاء - للزجاجي - تحقیق عبد السلام هازون - ااا کت 
الکویت - ۱۹۱۲ . 


۳۱۳ _ از القران لأبي عبيدة معمر ١‏ بن المثنى عارصه بأصوله وعلق عليه فؤاد 


of 


سزکین - ط۱ - مطبعة السعادة ۱۳۷۶ - ۱۹۵۶ . 

۶ مجمع الأمثال ‏ للميداني - مطبعة السعادة صر - ط۲ - ۱۳۷۹ - ۱۹۵۹ . 

۵ - مجمع البیان في تفسیر القران - للطبرسي - وقف على تصحيحه الحاج السيد 
هاشم الرسولي والسيد فضل الله الطباطبائي اليزدي في منشورات شركة 
العارف الاسلامية ۱۳۷۹ . 

57" مجمل اللغة ‏ أحمد بن فارس - تحقيق محمد محبي الدين عبد الحميد ‏ ط۱ - 
مطبعة السعادة صر ۱۳۹ - ۰۱۹6۷ ۵ 

۷ - محاضرات الأدباء ومحاورات الشعراء والبلغاء - للراغب الأصبهانی - منشورات 
دار مکتبة اطياة - بیروت ۱۹۲۱ . 

المحتسب - لابن جني - تحقیق على النجدي ناصف وجاعته مطابع شركة 
الإعلانات الشرقية .١789 /١85‏ 

۹ - الحمدون من الشعراء وأشعارهم - للقفطي - تحقيق حسن معمري مراجعة 
حمد الجاسر ‏ منشورات دار اليمامة بالریاض ۹۷۰/۱۳۹۰٩۱م.‏ 

۰ - ختصر الزاهر - للزجاجي - محطوط - دار الکتب الصرية رقم ۵۵۷ لغة. 

۱ تارات الشعر ابحاهلي آو دواوین الشعراء الستة امحاهلیین - بشرح وترتیب 
عبد التعال الصعیدی - ۲ - ۱۳۷/ ۱۹۵۵. الطبعة الثيرية . 

۲ الخصص - لابن سیده - ط۱ - مطبعة بولاق - القاهرة - ۱۳۱۷ - ۱۳۲۱ ه-. 

۳ - الدارس التحوية - الدکتور شوقي ضیف - مطابع دار العارف بصر ۱۹۰۸ . 

۶6 - مدرسة الکوفة ومنبجها في اللغة والنحو ‏ الدكتور مهدي المخزومي - ط۲ - 
مصطفی البايي احلبي - القاهرة ۱۳۷۷/ ۱۹٥۸‏ . 

° المذكر والمؤنث ‏ للمبرد ‏ تحقيق الدكتور رمضان عبد التواب دار الكتب المضرية 
۰ . 

۰ - مراتب النحوین - آبو الطیب اللغوي - تحقیق محمد آبو الفضل اا 
مطبعة نهبضة مصر بالفجالة - ٠١۹٥٩١‏ . 

۷ مراة ابجنان وعبرة الیقظان - لليافعي اليمني - حیدر اباد ۱۳۳۷ «-. 

۸ - الزهر في. علوم اللغة وأنواعها - للسيوطي - تحقیق محمد امد جاد الول 
وجماعته ‏ دار إحياء الكتب العربية ‏ البابي الحلبي . 

4 المستقصى في أمثال العرب ‏ للزتخشري - تحقيق د. محمد عبد العید خان - 
مطبعة مجلس دائرة المعارف العثمانية ‏ حيدر اباد الدكن /١8١‏ 1957. 
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۰ مسائل خلافية في النحو ‏ للعكبري ‏ تحقيق محمد خير حلواني منشورات مكتبة 

. ٠١۷١ مسئد ابن حنبل - تحقيق أحمد محمد شاكر  دار المعارف‎ 3١ 

- مشاهير علماء الأمصار - محمد بن حيان البسني - عني بتصحيحه م . فلايشهمر‎ _ ١ 

مطبعة لحنة التأليف والترحمة والنشر ‏ القاهرة ۱۲۳۷۰۹/ ۱۹۰۹ . 

.0# المصباح المنير - للفيومي - ط5 - المطبعة الأميرية بمصر ۰۱۹۰۹ 

۶ العارف - لابن قتيبة - تحقيق د. ثروت عكاشه ‏ ط۲ - مطابع دار العارف 
بصر ۱۹۲۹ . 

۵ معاني القرآن - للفراء - تحقیق مد یوسف نجاي وحمد علي النجار مطبعة دار 
الکتب الصرية ۱۳۷/ ۱۹۵۵ . 
ونسخة مصورة في دار الکتب برقم ۲۷۷۰ . 
ونسخة أخرى في دار الکتب برقم ۲۷۷۱ . 

55 المعاني الكبير في أبيات المعاني ‏ لابن قتيبة - ط١ ‏ مطبعة مجلس دائرة المعارف 
العثمانية - حیدر اباد - الدکن-افند- /١54‏ 19594. 

۷ معاني الشعر - للاشنانداني - رواية ابن دريد ‏ حمعية الرابطة الأدبية ا 
الترفی - دمشق ۱۳4۰/ ۰۱۹۲۲ 

۸ - معاهد التتصیص - للعباسی - البهية - القاهرة ۱۳۱۹ . 

۹ معجم الأدباء - ياقوت الحموي - دار الأأمون - القاهرة ۱۹۳۹ . 

. ۱۹۲۱ - ۱۹۵۷ معجم المؤلفين - عمر رضا كحالة  مطبعة الترقي بدمشق‎ ١ 

۱ معجم الألفاظ والأعلام القرانية - محمد إسماعيل إبراهيم - ط۲ - دار الفكر 
العربي ودار نصر تلطباعة - القاهرة ١194589‏ . 

۲ معجم البلدان - یاقوت امحموي - ط۱ - مطبعة السعادة بصر تصحیح أحمد 
الشنقيطي - ۱۳۲6/ ۱۹۰۲ . 

۳ معجم الشعراء - للمرزباني - تحقیق عبد الستار أحمد فراج بای الحلبي - 
۷۵۹ --. 

6 معجم ما استعجم للبکري - تحقیق مصطفی السقا ‏ ط۱ - القاهرة - 46 ۱۹ . 

۰۵ العرب من الکلام الأعجمي - للجواليقي - تحقیق أحمد محمد تن طبع دار 
الکتب الصرية ۱۹۱۹٩‏ . 

۲ - معر فة القر اء الکبار للذهبي - ط١‏ - تحقيق محمد سعيد جاد الحق ‏ مطبعة دار بر 


۳9۹ 


.١459 التأليف‎ 

7" المعمر ون والوصايا ‏ لأبي حاتم السجستاني - تحقيق عبد المنعم عامر ‏ عيسى 
البابي الحلبي وشرکاه ۱۹۲۱. 

۸ مغنى اللبيب ‏ لابن هشام ‏ تحقيق محمد محبي الدين عبد الحميد. 

۹ - مفتاح السعادة ومصباح السيادة - طاش کوبری زاده - حقیق کامل بكري وعبد 
الوهاب آبو النور ‏ القاهرة ۱۹۹۹ . 

۰ الفضلیات - تحقیق أحمدٍ محمد شاكر وعبد السلام هارون - دار العارف بعصر 
۴۳ . 

۱ المقرب - لابن عصفور ‏ تحقيق د. أحمد عبد الستار الجواري وعبدالله الجبري - 
مطبعة العاني ‏ بغداد ١91/١‏ . 

5 المقاصد النحوية في شرح شواهد الألفية ‏ العيني ‏ بهامش خزانة الأدب ‏ 
المطبعة الأميرية ببولاق. 

۳ مقاييس اللغة ‏ ابن فارس - تحقيق عبد السلام هارون ‏ مطبعة البابي الحلبي - 
القاهرة /١55‏ الا"ااه. 

4 المقتضب - للمبرد - محقيق محمد عبد الخالق عضيمه ‏ دار التحرير للطبع 
والنشر - القاهرة ۱۳۸۵/ ۱۳۸۸ه. 0 

۵ الملاحن ‏ لابن دريد ‏ تحقيق إبراهيم طفيش الجزائري ‏ المطبعة السلفية بمصر 
۷ . 

١‏ من الأدب الجغرافي العربي ‏ الرسالة الثانية لأي دلف - تحقيق بطرس 
بولغاكوف وأنس خالدوف - ترجمة وتعليق د. محمد منبر مرسي ۱۹۷۰. 

۷ الممتع في التصريف ‏ ابن عصفور الأشبيلي - تحقیق د. فخر الدین قباوة - 
الطبعة العربية بحلب _ط ۱ - ۱۹۷۰/۱۳۹۰ . 

۸ - النتظم - لابن اخوزي - مطبعة داثرة العارف العثمانية - حیدر اباد - الدکن - 
۷ - ۱۳۹۸ . 

4 المنصف - لابن جني - حقیق إبراهيم مصطفی وعبدالله أمين ‏ مطبعة الباي 
الحلبى ‏ القاهرة . 

۰ التقوص والمدود - للفراء - تحقیق عبد العزیز اليمتي - دار العارف صر - 
۷ 11۷ . 

۱ من كتاب التشبيهات ‏ لعلي بن حمزة - تحقيق عبد العزيز الميمني - مع كتاب 
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النقوص والمدود - للفراء - دار العارف ۱۳۸۸/ ۱۹۲۷ . 

۲ من کتاب السائل والأجوبة - لابن السید البطليوسي - وعلق علیها د. |براهیم 
السامرائي ضمن مجموعة ‏ رسائل في اللغة ‏ مطبعة الارشاد بغداد ۱۹۹۶ . 

۳ الوشح - للمرزباي - تحقیق محب الدین الخطیب - ط۲- الطبعة السلفية - 
القاهرة ۱۳۸۵ . 

۶ میزان الاعتدال - للذهبي - تصحیح السيد محمد بدر الدین النعساني ط۱ - 
مطبعة السعادة ‏ القاهرة ۱۳۲۵ . 

۵ - الیسر والقداح - ابن قتيبة - تحقيق محب الدين الخطيب ‏ ط ۲ - الطبعة السلفية - 
القاهرة ۱۳۸۰۵ 

۲ الثبات والشجر - للاصمعي - ضمن كتاب البلغة في شذور اللغة ‏ نشر 
آوفست هفتر - ولویس شیخو - الطبعة الكائوليكية - بیروت ۱۹۱ . 

۷ - النجوم الزاهرة في ملوك مصر والقاهرة - حال الدین یوسف بن تغري بردي 
الأتابكى ‏ ط۱ - مطبعة دار الکتب الصرية - القاهرة ۱۳۵۱ - ۱۹۳۲ . 

۸ النحو رن العلة النحوية - د. مازن البارك -ط ۱۹۹۵/۱۳۸۱ . 

6 - نزهة الألباء في طبقات الأدباء ‏ لأبي البركات كمال الدين عبد الرحمن بن محمد 


0 - تحقيق محمد أبو aE N:‏ - القاهرة ۱۹۲۷ . 
۱ - نشاة النحو وتاریخ آشهر النحاة - حمد بان ط ۲ - القاهرة - ۱۳۸۹ - 
4 . 


۲ - نظام الغريب - للربعي - مطبعة هندية بالموسكي . 
۴ -_نظرات في اللغة والنحو - طه الراوي - المكتبة الأهلية - بيروت - المطبعة 


التجارية - ۱۹۲۲ . 

۶ - نفح الطيب - للمقري - نحقيق محمد محبي الدين عبد الحميد ‏ مطبعة السعادة 
48 . 

۵ نكت افمیان في نکت العمیان - للصفدي - تحقیق أحمد زكي - القاهرة 
۱٩۱۱ - ۵۹‏ . 


757 النهاية في غريب الحديث والأثر - لابن الأثير- تحقيق محمود محمد الطناحي 
وطاهر أحمد الراوی - نشر عیسی البابي الحلبي - ۱۳۸۷/ 19517 . 
۷ - النوادر - لا مسحل الأعرابي - عبد الوهاب بن حریش - تحقيق 5 عزة 
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حسن - دمشق - ۱۳۸۰/ ۰۱۹۲۱ 
مطبوعات جمع اللغة العربیة بدمشق . 

۸ - نوادر الخطوطات - الجموعة الثالثة - تحقیق عبد السلام هارون - ط۱ - 
القاهرة - مطبعة فنة التالیف والترحمة والنشر ۱۳۷۳/ ۱۹۵۳ . 

۹ الئوادر في اللغة - لأبي زيد سعيد بن أوس بن ابت الأنصاري - دار الکاتب 
العري - بیروت - ۲ - ۱۳۸۷/ ۱۹۲۷ . 

۰ نور القبس المختصر من المقتبس - لأبي عبيد الله محمد بن عمران الرزباني - 
اختصار أبي المحاسن يوسف بن أحمد بن محمود الحافظ اليغموري ‏ عنى 
بتحقیقه رودلف زهایم.- الطبعة الكائوليكية - بیروت ۱۳۸4/ ۱۹۹6 . 

۱ - هدية العارفین - آساء اللفین واثار الصنفین - |سماعیل باشا البغدادی - ۳ - 
الکتبة الاسلامية - طهران ۱۳۸۷/ ۱۹۹۷ . 

۲ اففوات النادرة - لاپي الحسن محمد بن هلال الصابي - تحقيق د. صالح 
الأشتر _- ط۱ - ۱۳۸۷/ ۱۹۲۷ - مطبوعات مجمع اللغة العربية بدمشق . 

۳-اهمز - لأبي زيد ‏ نشر لویس شيخو- بیروت ۱۹۱۱ . 

۵۶ همع اطوامع ‏ السيوطي - تحقيق محمد بدر الدين النعساني - مطبعة السعادة 
عصر ۱۳۷۷ ه. 0 

6 الواني بالوفيات ‏ للصفدي - فیس بادن ۱۹۰۱ . 

65 الوحشيات ‏ الحماسة الصغرى ‏ لأبي تام - تحقيق عبد العزيز اليمني دار 
المعارف يمصر .١957‏ 

۷ الورقة - لابن امحراح - تحقیق د. عبد الوهاب عزام وعبد الستار أحمد فراج - 
۲ - مطابع دار العارف بصر . 

۸ - وفیات الاأعیان - ابن خلکان - مطبعة بولاق - القاهرة - ۱۲۹۹ه. 


۳۹ 


۷- فهعرس الوضوعات 


الوضو ع الصفحة 
شكر وتقدير کم PLE EERE‏ .5 
مقدمة بقلم الدكتور رمضان عبد التواب 530000 0 
أبو القاسم الزجاجي ال ا ل و 4 
وصف نسخة الكتاب O O‏ ال 
منبجنا في التحقية ا 00000011 0 ۱ 
توئيق نسبة الكتاب للزجاجى و ا ا ا م ا ê‏ 
حطة الكتاب CE a MEA SEE LNA‏ 
القول في اشتقاقها وتصاريفها واللغات فيهاء ومصادرها على مذاهب أهل ‏ 
العربية 135 رامو بف او وم E‏ 
الله E Ae SE ESE E‏ 
الرت و ی یت E‏ 
مسألة ی «رت» من النحو a‏ ی ات 
الرهن الرحیم ا ۳ 
المالك E cA ae SEES REESE‏ 
الحیط O‏ .ان 
القدير O‏ 
العلیم که ی ۱ 3 
الحكيم N SAE SS RSE EM‏ 
التواب وجوه و ویو ود دوم دموا ار 


الباسط 


جاع E ES SAAVEDRA‏ اق لاطا واد عو هار ع بعر ی 


1 1[ 1[ ی 0 


N TR E O O ORDER ENE ERO ة 0 2 1 102 101212121 1 1 1 1 آذ ا ا‎ 


وك لاه اها و اوتنا فق RRS ODES SS AS ae‏ لاوا لد رطام ع ف جه اوداك بسع لاع فاق AES‏ 


امن نوا اباد رسكيو يها عه اك وه و ب لمعيه أو عا ساد أو لوم بو يوخال لاوا 


ونيا يد م لج موا لدي لا فنا E E e‏ اه لاضع e ET a E‏ ارو كو لا و رفظ هد بع PES ERE‏ ا ار و TG‏ 


TT ول جاه فلك طرف رع ا عو موي جلا ميعز لمن ايارع ووو وا لا ل وا بعال وريه لد اه ا‎ ad 


E RP OTT ENE E EN EERE EE NERDS CLS OLSSON انم ع عا عام‎ Sa 


E e aaa ea e‏ م اه وروا اص E POE Re E eee a EL‏ ا خا ا 


ORD ERHARD VS SEEDS ARSE he A ELS‏ ی 


۳ DA قاف رم قئال أل فأ عانقا‎ as a ea 


0 ا ا‎ RMR RE EERE EEE E SORE SANE TCE TOROS GSR ee 


و SSL Se SR a‏ اه 6 ماما هه اهر وه میقم ورد موه REE‏ ۱ 4 و را 


۳ ل ألا ل طو تي واي جد لع لون اواو ی‎ SOIR SONE SOE aa a 


O بن أو ورم واي تخ ال ماي ا ول م رط و ع كارع ا أن سوس ال عاو اما ع مات ا‎ lo 


a‏ جل اللي هنملاو لذ كو فرق اسم هك ا مك E BS E ET Re O E a EEA re‏ ا ل 


E LE O O A A OT RE EEE EES ASE EEA SORE SS i e 


00 I EGAN RISES OE RTO O OEE SS SE SEE SERA e كع أ‎ 


ا ارم رنه مه مرا مک هه و و RE DE‏ وا ع RT AOE‏ ا 


وك ا أي سه اده ما ۱ 


Saa SR aa‏ هرهم را E EE E OE a a a E Ra‏ ال 


وت ل ا اج اوأر ف PA ESE SERS RAS SESS ED SE‏ فكو اع E A E‏ ل ااا ل ا 00 


وان لج توج ال ناه لها اق تس عفر وكا ولي e Ra a‏ فده ف رطا قارو سا ع ع وه الال رمف واو N AEB Re ORE‏ 


a‏ على اماس اسع ع اج ل EDIE‏ لني اع ا عاضا مرها لابوا اما ا جم ويه وفرع واي لظ لوم 


لتو ون وو أ وبي ال ادع ع نه العا متعاته e‏ الفا وات وو افو NR AT‏ و مورفم فرق فارع A RO RE FN EO‏ 


الحفيظ 


و اوهو و ع و ماهم > جد هد وه وا و و ها > موده اه و و و و و ها هاعد عه عاج هو هاج اع وان وان هالو واس سه مهاه ه ع هاه اه وا چا و و و واوا هاه ساس عاو هاو وهو و و و و هه 


و اه ماع هده .هد هفده هد ود ماع هاج جع و و ها واه و و و هس . و و و هس اج و و ه ماه و هو واو چا و و و و و وا و و و و وا و و اواو لا و و و ها و ما وا و مخ و واو هن 


RA a aA‏ اه ها اج و و وا و و ها و و و و و و و و و هود واج وأو و چا اه و »ا ماه ما وا وا ها وا وا وا وا وا هسه هاو اه وني چا و و و وا وا و وا و مهاعد واه وچ و و و و و و عا ماه 


و و و و و و و و و و و و هاها اه > و © © 6ه ه و و و و هماه هاه ه هاه هاه وو هه وله هه اس ها ها و وا و هاه هاه ههه © وها واه ها هاس وا و و و ما ما و و چا و و هم واه 


oe a ©‏ و اه و و و و وچ و و اه و و هچ و و و و و و و و و و و و مها قار به هل هك ها رتوار هنا سف چا مقا و و 7636 ها ها و و و وا و و ها لها و چا و و و وا ها و و و و و لجآ اه الالو ةا وله 


يا نعم المولى ونعم النصير 9 


©» هاه اه © هد هاه هه هاو اه > و و و اه و و و و و و و و هاج و > هاو > ها واه هاه هه هاه هس هاه هع ه06 هاه هاه هو وأو واو هه »ا عه و و ها ما و و چا و و واه واه و الها مده 


8 © هس ها هاه هه و و و ه > ام و و و و و و هاه ه هاه و ه واو واه هاوس © ع هاه هاه هاو هاه © هه اه © اه واه © ا و و وا و وا و وا ها چا چا و و ها واه سا اوه وا وهاهو و 


۵ ام و و ام ام و و و وا ام و و و اه OE U E‏ و بلق و ها و و و ف و من بر" قد افا أو و و چا ها ما و و و ها ها ها و لقا يقن و ما و و و و و a are Ga EG.‏ أ أذ چا و و ها 


© ام ماو اه © واه ه © هه و و و و ها اه و و و و و و #06 © ههه © هه هج وچ و © © هاه و ها « هه و وا و و و ها و 6 اه وه هاه شه وخ ها ها وچ و و واو واه م وا واه 


قا لقا e aa BE‏ ار اه و و و و ام اه و و و ها مه و و و ها و و و و چا و و اق و و فدح ف EG REE E‏ ها چا و ها و ها ها و فد )هذ سه وار اه ها و و Sie aR aa êa GOGE GUO‏ 


». » عا هاه © عدا هاه هه هاه © 6996 ه6 © ها هاه 6 هاه > ام ها ها ها چا چا و ها ما چا و و »اها هات ان ها ما کچ و و اج ما ما ما مج اه وا ها و ها هاه جا واه و وا واه س اوه هو جاو و وا بج هن 


وه و ام قر قا اه هاچ ها و و عم و و وا و و و و و ها ها و و ها "ضبقم اف و و وا جور ۵ و بو مره" ب" وز امقر يوا اق بقار ها و و و و و ۵ ۵ وا يوا ألا و بأ ونم وأ نه ها كه أو هله اه ره ها ماله فاو و و ون اف 


قا اه ها اج و و ما و و و و ام اه و و و و و ما و ما و و و و و و و و و يقد و و OTE Oe Ga OT a‏ رن ها أو "هد ها ها وا و وا و و و وا چا و و اه و و فاح بها و و و واه ما با و و ا 


قل ها و و و اج و و و و و و و ما و ام ام ما و ام ما و اه ها و و چا و و و چا و و و و و و و و و عار ها و و و ما و ها ما چا اه و و عار ها قر ها و و و و ها و و و و و يف" اه ام چا ما و 


ASAS RS O OE CWE E‏ و ها ما و و ها و و و و و و O KEE ERE Gea‏ و و و mea mV MEMS BE GB a‏ هر“ هد وان بهد هذ 8 ا و مخ و و هد ا م 


۵ اه اه و و ام و و و مه و اه و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و E‏ و و و ع أل و و و و و و هه ها ور اكه انق لبو “هه و ها و چا و ما و و و هد و و و و و 


a a AE Ee Rae اف ها و و و بو هه هه و و‎ a E LS a ها و هه و و و‎ A AE ROD O RD EDIRNE EOE RIE a EE a aa, a 


8 1ق و و و PE E RO DOE OE EM O PE‏ و و اه و ا جه “ته A A O‏ و وا و OTO E‏ و أو “جل أن" Era ê‏ “اق فو" يو واو أو علق "ها اهن له" روا به A a a ae a a‏ و a‏ لها 60 


۵ الا قار ال ام و و و چا ما و و و و هاا به سقف اناوه قار © و N E O‏ ود كو قل E‏ و و و و قا و و وا و و و و وا و و EOE E E E O N‏ ودع هو هذه له أ واو م و و م ا م 


Mo‏ ها او وا اه و اه و ها و وا وج و و جا لوا و و و اه ها ها ۵ rara aS ATO: O O‏ ورت خف و و er ESAS EE aE‏ و “سنن به O‏ و و وار و هك قار فنا قا الج" ع“ هر ها" اه يود وود افد ا و 


E EE‏ ما و و و ما و و و و و و و و و و و و و و E‏ و و و يود و و ون E EO E‏ و و و و وا و جو “ل يلام رفك و و و و و و و مق و و ها ها و و و و ها و و و و ا ا و 


اه و و و و و و و و ها ها و و و و اه و و و OTE‏ و و و و و و و E E‏ و و و و ها ها E UE E‏ و و و يق" يها SRG OE‏ جه لهاك جد اه" لون جا DP‏ لا رط و و و اف 


۵ اه و و ها و و چا ام و و و و و و و و و و و و و ام و و و و و و و و و ها و و و و و و و و و و وا و و به “هذ هاه او و و و و و و هن ايها لها “وه ها و 1 هه عاد أله د جك لاد و و له هه 


و اه و ام 18 ها ها و اه ها و و و ها اه و اه و و و و و و و و و و وه و و و و و و و و ها و و و وا و و و ا و و اه و و و و و و و ها ها و و و و و ها و و و و و ما و و و و اه 1 22 


»الك اف تو وق لو ماع نش تكو مهاه م اليف ألا ف وق "م اقل اماو طاطم فاوح ا متشا مدلا ها مع رون فده لعف قاية a e O E‏ 


1100101128 ا م ا اي ا ويا 


يتنو ا اه لاعتفا ف مامه مد نع لشي قلاط ا ع ریق لمع افق اع توا ل لف عماج رجه فط و عا ااي مووي لول العام وي اوكا 


ع ا ا ل ل O E RE E E‏ ا 


واوا وت ونيا لانيو بو و كوه فاط ايف ادوع الاي رزو امم اهتوم وق أده جاه مايه ف فوفك ولع لبو عار A O O OEE O PA‏ 


AO E DE TT E Bere ع ولو 6 ا اساي متا‎ E SS E Da eh Res 


امون لو لاو وليه وين اسوك جاه ف مايل تسمه أ يه ع فار اه احرف مدر اك لجو عليه بن فته روا بل عر العا مارو ل ا لمق الا ا 


A لشو لل الو و‎ EE E aa BE a E e Re aya AGNES أن نواه فق مه ماي‎ aE و‎ 


ذو الإكرام ال 000 


نواد م ام د لوا أن فاه ولح و م اع ولف نمه ا وا را ا لد ع ملأ اوم يي الوك ف مخف ل اللاو روه اشرق ا عو ا 


وو ةروفان 16 سف له لدو قرطل وممصم قا ده مي لاوم وا لجاب يا لا عو وق ارا وو الما ول لوم وق راع دع و 0 


TT N I لا‎ RENE ET SEE E SE OS و‎ RRS يد واو انظ م فحت نح لاست و‎ 


امد و ان لد ا الم و فا شاي ون كناو واس و ور الفا وبحي اعدو ل عل أ أو لو م أو ل عو DC‏ اه شي للق ا 


TS RE E DR RE EAT I ASE RRR BRE REE SE KR FE E A DA Ea م وي‎ 


N AR REE PATE DG E E EOS ARAL CRESTED Gee SEE ar ANE‏ ا 


000 ا‎ E EE CEE SORES وام يديه نا‎ RE ART ARO SOE Sia 24 


۱ ETERS ESS ASR a e 


OS DL E EE REE E O O SS SERRE DESEO NAS Ea SR RS a 


و ی 


E E a N OE E بويج قي لمانو ااه داو صا واه دكات جر‎ e ووو نيا اط‎ eae 


الو مو عر موق e‏ ليق مدق اين ال قا وما قا مكو ل ور ها O ON AEE OE‏ اي رعق ا عي كه AE EE‏ و کف وه مت 


الصمد امصو ل جد جاورا او طب لوه اسع امور ماسو داوب ال امس د ۷۵ 
باب القول في اشتقاق الاسم ا و م E‏ 
باب القول في النعت والوصف والفرق بینهیا حیث یفترقان» والجمع بینها 

حيث يجتمعان اک روف رو و 
باب معرفة ما يجوز نعته من الأسماء ما لا يجوز نعته تعقيب هذا الباب O‏ 
باب ذکر امتناع بعض وکل في حال الافراد من أن ينعتا أو ينعت با وذكر علة 

استحالة البعض والکل معرفین بالالف واللام الا مجازا ¥ 
باب الفرق بين الاسم والنعت لفظاً ومعنى E‏ 
باب القول في صفات الله التي تقدم ذكرها وكيف مجراها عليه تبارك ......... Vo‏ 
باب القول في نسبة الاشتقاق والرد على من أنكره خووو VV Eee‏ 
باب القول في اشتقاق النبي ی ومذاهب العلماء في ذلك مت تن AF‏ 
الفهارس العامة O ALOE OEE ESO‏ 


۳۹5 


